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INTRODUZIONE 


CONFUCIO: LA VITA, LA DOTTRINA, 

I DISCEPOLI: — MENCIO. — LAO-TSE. 


La dottrina del nostro Maestro, 
Khung-fu-tsc, consiste unicamente 
in aver rettitudine di cuore , ed 
amar il prossimo come noi stessi. 


Lun-yìi, I. IV, 


5 - 













Netto città di Tseu del reame feudatario 
di r.u, /'anno 55/ avanti la nostra era, 
dal vcccdiio magnate Shu-liang-hsi e dalla 
giovane sua sposa Wei-tsai. venne al mondo 
un fanciullo a cui fu imposto nome Khiu- 
ciung-ni o «Ni il secondogenito detto Col¬ 
lina -> (per una leggendaria ascensione della 
madre sul colle Ni), ma che i suoi contem¬ 
poranci, la Cina ed il mondo conobbero sotto 
l’appellativo delta sua maggiorità Khung-tse 
o Khung-fu-tse, cioè « filosofo della famiglia 
Khung » , nome de! suo paterno casato. 
Quantunque intorno alla sua memoria an¬ 
che la fredda immaginazione cinese abbia 
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tessuto qualche pallido velo di leggenda; pure 
la vita esteriore di coliti, che spesso vicu 
designalo co! soprannome an/onomas/ico di 
• Filosofo di Lu » , nulla ebbe di straor¬ 
dinario, e fu quasi per intero quella di un 
modesto ed onesto funzionario pubblico. Tu Ila 
la grandezza di Confucio stelle nell’intensità 
della sua vita intellettuale e specialmente nel¬ 
l’altezza morale della sua dottrina, a cui 
fu conforme ogni sua azione. 


Mortogli dopo tre anni il padre, egli fu 
dalla madre educato con ogni più affettuosa 
caia: frequentò la pubblica scuola con gran 
pi ofi ito ed assiduità; e a diciannove anni 
Sposò la fanciulla Ki-Koan-shi del vicino 


reame di Smedolla quale ebbe un figliuolo, 
, " yu ’ ed ««che una bambina. Appena ven¬ 
dine, iniziò la sua carriera di pubblico fun¬ 
zionario, esercitando la modesta carica o 
mandarinato subalterno di Wei-li, cioè ri- 
,. °* i lasse s, ti pascoli > , e poi quello 
" C| -i o <, guardiano sovra intendente delle 
e ro b" 0 ' destinali ai sacrifzi ,> , 

' " eV ° C °" Scni P o/ °sa e intelligente pun- 
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{natila ogni suo dovere, innovando o ab) o- 
uando con solerzia quanto fosse necessario 
d’introdurre o di smcllcrc,facendo insomma 
prosperare ic campagne e l'allevamento del 
bestiame net reame di I.u. Cosi il fillioo 
filosofo visse per quattro anni, ni contatto 
assiduo con gii agricoltori, i contadini e i 
pastori, in mezzo a gente semplice e /abo¬ 
riosa , studiandone i bisogni e ia pazienza 
longanime, percorrendo i pascoli e le terre; 
e da questa operosa convivenza trasse forse 
od avvalorò in si' quel sostrato di pratica 
saggezza, di esperienza illuminala, cosciente 
delle aspirazioni e delle necessità del popolo, 
su cui tutta quanta dovrà fondarsi e sor¬ 
gere la dottrina morale di lui. 

Iai sua carriera fu interrotta dalla per¬ 
dita della madre ancor giovane, alla cui 
morte Confucio, com’era ed è tuttora co¬ 
stume dei Cinesi in simi/ circostanza, si 
ut) asse a vita privata; portò per ire anni 
il tutto di lei, e nel silenzio della solitaria 
sua casa, riandando la tradizione e l’au¬ 
torità degli antichi, interpell ando le memorie 
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del passato, lidio si diede a severe e pro- 
fonde meditazioni sulle immutabili leggi della 
morale e la toro sorgente prima ed eterna, 
sui doveri e i destini dell’nomo. Trista e 
deplorevole era a quel tempo la condìzìon 
di vita economica e civile nei molteplici stati 
feudali che costituìvan la Cina, ritingendo 
da ogni parte il Ciung-Kuo o <■. reame di 
mezzo s, appannaggio dell’imperatore, sotto 
la dinastia dei Ccu (la terza dopo quella 
dei Shang, rj66-ii^q a. C., e dei Hsia, 


*205-1707) ehe sin dal scc. XII regnavi 
con potere sovrano. Dopo il prospero imperi 
da gloriosi monarchi Weu-wàng e Wu 
"’ an 2- fetori di questa stirpe, a poco e, 
poco uit successo il decadimento, il disor 
d»,e politico esodale, fa minaccia di noi, 
lontano sfacelo. 

Il pensatore meditabondo che svolgeva gl 
anno i eli e/a antiche: quando i. principi 

fiohòt >U,W VU ’ <I,te ' H ran Patriarchi da 
'«Ha la loro vita 

d Li 7 ° pCr ° Sa a Prillo de!popolo. 

inai' pr 0s p cram m „ ostantc 
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cataclismi naturali. le inondazioni c la lolla 
contro le fiche e la carestia; quel ficusoso 
lettore doveva sentirsi fiiù che mai fastidilo 
e attristato dal quotidiano spellacelo della 
società del suo tempo, dove principi imbelli, 
egoisti c malvagi tiranneggiavano, con mi¬ 
nistri corrotti, il fiofio/o agitato alla ribel¬ 
lione dalla dcfiravazionc e. dalla miseria. 
Naturalmente gli animi miti e pii vo/gevansi 
al passalo, come a con/orlo, appuntavan 
nella tradizione le loro speranze, e solo dal 
riflesso o risveglio delle antiche costumanze 
si ripromc/levan il ristabilimento dell’or¬ 
dine morale nella società, come base al ri¬ 
fiorire economico e fio/i/ico dello Stato. A 
questo nobile scopo, all’attuazione di queste 
so/itaric speranze Confucio a poco a poco, 
nel progressivo svolgimento della sua co¬ 
scienza profonda, si seni) chiamato, e votò 
tutta quanta la sua lunga esistenza, mi¬ 
rando a diventar con l’insegnamento e con 
/ esempio, quale fu poi davvero, l'affettuoso 
maestro od istitutore del genere umano. 

Alla fama de! suo sapere archeologico c 






XVI 


l.NTKODUZIONK 


della sua abilità nell’esercizio delle arti li¬ 
berali, specialmente delta musica, traevano 
a lui giovani desiderosi d’imparare, uomini 
di slato e ambasciadori di principi, man¬ 
dati a consultarlo su questioni di cerimo¬ 
niale e regole di condotta: formavasi cosi 
il nucleo primo di quella scuola Ji lo sofìe a 
a cui la Cina dive, con la sua civiltà, la 


compilazione definitiva del suo vetusto pa¬ 
trimonio canonico e letterario. 

Maestro e compagno di. studi, Con fucio 
insegnava ai suoi discepoli a trovar nel- 
! esempio degli antichi il mezzo di educar 
lo spirito al nobile sentire, render miti i 
coslumi, perfezionare senza posa il proprio 
cai attere, aiutare ed amar il prossimo. 
<■ l'ali il bene, — soleva dir loro ,— in ogni 
/uopo, m ogni luogo, in tutte te circostanze 
chi polite... Fate il bene per se’ stesso, senza 
cun motivo di personale interesse... Siate 
j.f'ì. lUò ° di voi stessi, ma indulgenti ai 
ih degli altri; non dite mai male di 
110 ’ " l f a,c v,aì caso del male che si 


Potrà dir di 


voi. Guardatevi sopra tutto 
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da! ricercar o dispreizar /’ approvazione 
degli uomini ; ma ricevete lodi e biasimo 
con eguale indifferenza: se non polirle con¬ 
tentar tutti, almeno nessuno vi odierà.... 
Prima di diventar un saggio, bisogna esser 
un nomo ordinario, adempier con esattezza 
ciò che natura impone qual dovere a lutti 
gli uomini: amar e servire i propri geni¬ 
tori.... Non trascurate di rimediar al male 
fatto, per quanto piccolo vi paia : un pic¬ 
colo male trascurato s’accresce a poco a poco 
e diventa gravissimo...Parlando od operando 
non pensate, sebben siate soli, di non esser 
'visti m' uditi: gli Spiriti sono testimoni di 
lutto... Se vogliamo mostrar agli altri la 
via che conduce alla virtù, cominciamo dal- 
l’entrarvi noi per primi, e gli altri ci se¬ 
guiranno... Tutto è degno d’attenzione per 
il savio; ne vi è cosa di cui il sai’io non 
debba occuparsi... ccc . . 

Dopo dieci anni trascorsi cosi nello studio 
e nell insegnamento, Confucio prese a viag¬ 
giare per i piccoli reami feudali de! suo 
paese, preceduto dalla fama di saggezza e 
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virtù: traeva egli da ogni occasione oppor¬ 
tuno appiglio a diffondere ed illustrar con 
effusione di cuore le sue dotti ine: consigliava 
principi e ministri, rammentava in alto e 
in basso, a ciascuno, it proprio dovere, pre¬ 
dicava l'amore o /'umanità come base della 
vera giustizia sociale, insegnava ed agiva, 
dando prova assai volte di rapida intuizione, 
di senso amministrativo e politico, di cono¬ 
scenza profonda del cuore umano. Persuaso 


che fosse necessario il viaggiare, per poter 
rettamente giudicar dei costumi e del par- 
tico/ar genio dei popoli, egli fu alla corte 
del u di à en, del re di I'si, presso i prin¬ 
cipi di Ceu netta capitale dell’impero, dove 
conobbe anche il nebuloso e arcigno filosofo 
Cao-tsc. Tornalo nel reame di Lu, fu no- 
mmato da quel re - soprintendente ai lavori 
Oblici» fsse-Kung), c poi ta-sse-Keu „ 
supremo amministratore della giustizia » .• 
sali da ultimo a! grado di Ministro di Stato. 
Aon venne meno una sola volta ai suoiprin- 
Tt m ° ra,C S ° CÌalc ’ governò con fermezza 
L SapWl2a ' di abusi, punendo ed 
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abbassando i superbi e violenti tai-lu (gran¬ 
di dignitari o baroni), insegnando sempre 
ed a tatti con perfetta umiltà la devozione 
incondizionata ai dovere, integrando in se' 
con la dottrina e con /'esempio il ritratto 
ideale dei vero filosofo, nei i/ua/e si fondono 
e completano la saggezza con la santità. Là 
dov 'egli era. prosperavano lattigli organi 
della vita pubblica, rifioriva la buona fede 
e la giustizia, gli animi s’aprivano alla 
compassione mutua ed all’a moie; ma quando 
Con fui io se ne partiva, quasi par/ivascne 
la "virtù, e il vizio tornava a regnar per 
tutto. Onesto egli ebbe a constatare con sommo 
dolore, percorrendo in un nuovo ultimo viag¬ 
gio ì piccoli reami, ai cui popoli aveva già 
insegnato la sua pura e semplice morale, 
c C,ÌC s P c, 'ava. ma invano, fossero rimasti 
fedeli alle sue dottrine. L’amara disillusione 
contristò e scosse quella forte anima, che 
con solerte costanza aveva per tanti anni 
perseguito il nobilissimo intento. Raccontano 
C . ie ‘ sa/i/o Hna vo// « in cima ai monte Nunjy 
* “ c °»>P«gnia di tre suoi prediletti discepoli 
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dopo aver guardalo ai quattro punti del¬ 
l’orizzonte, mettesse un profondo doloroso 
sospiro: e dicesse: <: Mirando dall’alto della 
montagna le quattro parti del mondo, io 
mi son rappresentalo i popoli che eì circon¬ 
dano, non ad altro intenti che a tendersi 
futi l'altro inganni, nuocersi e distruggersi 
a vicenda, pronti a piombar su di voi per 
distrugger noi stessi : non basta questo ad 
ispirar tristezza? Ma quel eh’e ancor più 
doloroso, è di non poter rimediare ai mali 
presenti, ne sviar quelli che verranno ! : 

Ridottosi nuovamente in patria, visse gli 
ultimi anni detta sua esistenza tutta volata 
in servìzio dell’umanità, attendendo ancora 
a studiar gli antichi, le cui virtù disperava 
ormai di far rinascere: s’occupò della re¬ 
dazione e compilazione dei King 0 libri ca¬ 
nonici, di cui parleremo. A set tanta/re anni, 
mi qjq av. C., chiuse gli occhi per sempre 
.fra il compianto dei suoi discepoli amati: 
Cd °SSÌ dorme ancora l’eterno suo sonno 
presso Kiu-fu nella provincia dì Shan-tung 
it scpolci o che ì Cinesi venerano col 










I NTROUV/.IONF. 


NXI 


nome ben meritato di Hstìan-sheng-mu o 
Tomba (tei Savio universale. 


Tra i numerosi segnaci di Confucio, il 
flit grande , // più degno continuatore detta 
sua dottrina fu Kho o . come piu comu¬ 
nemente. vicn designato , Meng-tse, e il fi¬ 
losofo della famiglia Meng:'. A r a/o nella 
stessa provincia detto Slian-tung , l’anno 
37 1 av - C., egli ebbe la fortuna di studiar 
sotto ta disciplina di 1 se-ssc\. che era ni¬ 
pote de/ Filosofo di Lu e uno dei Shih-ce 
° < dieci Savi », come si dissero i dieci 
più illustri discepoli di Confucio. IVinge¬ 
gno svegliato ed acuto, d’ indole buona e 
leale, di cuor generoso e vasto, Meng-tsc, 
divenuto atta sua volta maestro, andò pe¬ 
regrinando anche lui per le varie cor/i e 
itami detta Cma, predicando a governia- 
t°>i. a sovrani e popoli i grandi principi 
confuciani; di cui temperava l’austerità con 
a sua dialettica persuasiva ed amabile, 
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arieggiantc la maniera socratica , con la 
sua ironia spiritosa e il gusto più squisito 
detta forma. • 

A differenza di Confucio, Mencio non 
sfugge te disputazioni speculative sui più 
gravi problemi che interessino /’ umanità 
pensante; ina serba anche in queste la sua 
arguzia bonaria, il senso pratico e cosciente 
detta vita. 

Preoccupato anche lui dì procacciare alta 
esistenza umana ìa m inor possibile dose d’in¬ 
filici fa, eg/i indirizza a governanti c go¬ 
vernati il suo catechismo morate, rammen¬ 
tando a ciascuno i propri doveri, da cui 


soltanto possono scaturire i propri diritti, 
appigliando i pericolosi sofismi di alcuni 
filosofi, suoi contemporanci, discutendo con 
> anche pi emesse c ardite conseguenze i 
P>« gravi problemi delta vita sociale: « il 
diruto d, proprietà, li divisione dei beni, 
'l'artimone dette imposte, il diritto al 
so 0 ::' tt ltbcrlà di commercio, il mutuo 

-'culo 50 ’ ì dt, ÌU ° l’intcr- 

* ' * n0H in “™ento. il suffragio uni- 
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versate, iì fondamento dell'autorità sovra- 
' na » , ecc... 

// sovrano, per lui, dev’essere il fumù 
cioè ilpadrc-e-madre de/ popolo, come erano 
a/i antichi- Savii, gl’imperatori delle prime 
età felici. < Ma ahimè / — esclama Men¬ 
cio ; — pia non si veggono sorgere impe¬ 
ratori sapienti. e i principi feudatari se¬ 
guono baldanzosi ogni toro sfrenato' la ten¬ 
to. Uomini di lettere fuori d’ ufficio van 
tenendo propositi sovversivi, i discorsi del 
popolo stesso vi manifestano che altri hanno 
accolto le opinioni di Yang-ciu, altri quelle 
di Mi-ti. Ora la massima fondamentale di 
Yang-cih è questa: < Ciascun per se: :> eh'è 
quanto dire ; non più governo. Mi-ti in¬ 
vece va predicando : Ogni amore deve es¬ 
sere ugnale ; e questo è lo stesso che dire. 
Non prò famiglia. Distrutta la famiglia, 
distrutto d governo, in che cosa gli uomini 
differiranno dai bruti / Se non s ' impu¬ 
gnano i sofismi di Yaug-ciù e di Mi-li. se 
non si promuovono / prineipii di Con fu¬ 
silo, la perversione delle menti giungerà a 
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late da estinguere ogni sentimento dì uma¬ 
nità e di rettitudine. Ritorneranno te fio e 
nette sedi degli uomini per divorarti, e si 
vedranno gli uomini divorarsi fra toro >. 

Non. piti fortunato che Confucio con i 
suoi contemporanei, Mencio vide le sue di¬ 
scussioni di morale, di politica e di filoso¬ 
fa restar quasi lettera morta e voce ina¬ 
scoltata fra i grandi e i piccoli ; i quali 
approvavano pel momento le sue nobili con¬ 
clusioni pratiche, ma subito dopo, imme¬ 


mori, davansi quasi tutti all' arte della 
guen a assai stimata in quella età a causa 
dette inimicizie continue tra i vari reami 


nvah. Rassegnato e sereno, il filosofo di 
Meng moi i in età fò otlantaquatlro anni, 
1 av ' ^ • • C( l ebbe più tardi /’ ap- 
f at ™° di ' Scc °»do Sapiente (dopo Con- 
%«« m Msc d , rsm t 

opo lo luoifc dei due g ran( n filosofi 

C ' °' ° d,Scc Poti immediati, la dotti ina 
°f T" a ’ A-'- seco/i incoila 

, fi fi '' mVCr ‘ !,i '«A ‘«Si- 

* W '“* sedeva C impero 
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rendendo la società non propizia a quella 
riforma morale del popolo cui avevau mi¬ 
rato i due grandi Savi/': minacciò anzi di 
spegnersi e scomparire de! tutto nella tempe¬ 
stosa epoca de! monarca Cèng-shih; il qua¬ 
le. distrutti i feudi, riunì sotto uno stesso 
scettro i vari reami, e formò per primo il 
grande Impero cinese, assumendo nell’anno 
22r il titolo di « Augusto Primo impera¬ 
tore della Cina. > A compiere questa gran¬ 
de opera della unità politica egli non esitò 
di trucidare i letterati che gli si oppone¬ 
vano, bruciare i libri sacri, distrugger te 
scuole. Scampale per fortunata vicenda a 
questa bufera, politica, le dottrine di Con¬ 
fucio, come semi buttati dall'alto in tempo 
di gran tempesta e trasportati dal turbine, 
dovettero aspettare ancor molli secoli- pri¬ 
ma di ricader sul terreno e rigcrmogliarc. 

Passarono più che mille anni prima 
che il risorgimento filosofico e letterario 
svoltosi sotto hi dinastia dei Suug ( 960- 
1299 d. C.) ridestasse a nuova vita il pa¬ 
trimonio intellettuale e morale di Confucio 
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C di Mencio, per opera spedaline, ile dei 
Sung-yù o Letterali dei Siing , campioni 
della nuova scuola filosofica confuciana. 
jVe/la quale , alle dottrine originarie de! 
Maestro, d’indole quasi esclusivamente mo¬ 
rale, politica e storica, s’aggiunsero le /co¬ 
rie metafisiche cosmogoniche ed ontologiche, 
che qui sarebbe un fuor d’ opera anche 
soltanto accennare. 


A sommiamo invece brevemente qua! si 
la base o il nucleo fondamentale di quest 
dottrina filosofica, su cui poggia tutta qua) 
ta la civiltà mongola nella sua parte pi 
viva e pili umana. Tolgo alle dotte M 
>>>orie del Padre Aniiot quest’esposizio, 
sommaria dei concetti confuciani. « L'u 
>»o, essendo un essere ragionevole, è fai 
Per vivere in società : non vi è socie, 
sana governo, non governo senza subo, 
diluizione, non subordinatone senza sufi 
"orna, .a legittima superiorità, anterioi 










ad ogni particolar privilegio , non si ac¬ 
corda che alla nascila o al mento : la su¬ 
periorità di nascita è data dalla differenza 
negli anni; quella, del merito o del talento, 
consiste nell’ arte di guadagnarsi i cuori. 
Cosi il padre e la madie regnano natu¬ 
ralmente su i figli. i maggiorenni sui mi¬ 
norenni, e, nella società umana , regna co¬ 
lui che saprà guadagnarsi / 'animo dei suoi 
simili tanto da renderli a. se obbedicnlì: 
talento raro, scienza sublime, che a prima 
giunta si crederebbe appannaggio esclusivo 
di pochi esseri privilegiati, ma che in realtà 
appartiene a tutta fa specie in generale, 
giacche esso ha per base /'umanità, c l’u- 
vianita altro non è che /'uomo stesso. 

Ava piu umanità degli altri significa 
esser più uomo che gli altri, c però me¬ 
nta) di comandar /oro. //umanità è dun- 
que il fondamento di lutto, la prima è la 
più nobile dì tutte le vii tù. Amar l’uomo 
vale aver umanità, cioè posseder la virtù 
che la parola jiia (uomo) importa. 

Bisogna dunque amar se stessi ed amar 








XXVIII 


XTRODU/.IOXE 


qli alil i. Ma in questo amore dovuto a sè 
ed al proprio simile, vi è necessariamcnle 
una misura, una differenza, una regola 
immutabile che assegni a ciascun la sua 
parte legittima; e questo è la giustizia (i). 

L ’umanità c la giustizia sono quelle 
che sono, indipendentemente dalla nostra 
volontà ; ma per poterle mettere in pratica 
c farne applicazione unica, occorrono leggi 
stabilite, usi consacrati, determinate ceri¬ 
monie. L’osscrvazion di queste leggi, il 
conformarsi a tali costumanze, la pratica 
d> siffatte cerimonie, formali la terza delle 
virtù capitali, quella che a ciascuno asse¬ 
gna d suo par/ico/ar dovere ( li ), cioè 
1 ’ ordine. 

lo adempiere esattamente lutti questi 
doveri senza turbar l'economia «W/’Ordine, 
bisogna saper conoscere e distinguere, bi- 
-ogua sapuc applicar a proposito questa 
sicura conoscenza e questo saggio discer- 

Ululo, tak giusta applicazione, questa 
ciò a i questa saggezza, costituiscono 
* , ettltudine dcUo spìrito c del cuore (ci); 
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ta quale fa che tulio si esamini senza pre¬ 
concetto , ne! solo disegno di conoscere il 
vero, e che a questo veto ci si attacchi 
jtcr farlo valere o per regolar la propria 
condotta in conformità di ciò che esso in¬ 
segna. 

/./umanità , la giustizia , /'ordine , la 
rettitudine possono . pur loro . sviarsi a 
ogni passo : richiedesi perciò una compa¬ 
gna fedele che non mai le abbandoni, un 
usbergo contro /’ amor proprio , il perso¬ 
nale interesse e tutta la calca dei nemici 
che incessantemente fanno impelo. Onesta 
fedele compagna, questo usbergo scettro, è 
la sincerità o la buona fede ( Sin ). La 
sincerità dò pregio alle nostre azioni c 
ne costituisce il merito. Senza di essa, 
quel che pare virtù è soltanto ipocrisia ; 
quel che brilla c sfolgora , non è se non 
baleno passeggero, a spegnere il quale ba¬ 
sta piccolo soffio della più leggera pas¬ 
sione. 

t Q uesic c 'tnquc virtù derivati runa dal- 
I altra c a vicenda si sostengono; formano 
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una catena che lega tra toro htiii gli uo¬ 
mini, producatelo la toro reciproca sicurezza 
e la loro felicità : una catena che non si 
potrebbe rompere senza spezzare nel tempo 
stesso i legami e il fondamento della so¬ 
cietà >. 


Da ciò appare evidente come il Confa 

cìanesimo, piu c(te una religione, nel si 

gnificato comune delta parola, sia una fi 

losofta morale, una specie di critica delle, 

t agion pt altea, tu cut poco o nessun conte 

" dcUa Divinità, e tutto si deduce da, 

.tondo del/’ umana coscienza. Onesto cara! 

/ere ateistico è proprio anche delle altre dm 

religioni professate uffcialmenle nella Ci 

il taoismo ed il buddismo, che insic 

o Confucianesimo « dormcnt, dice i 

■ re!- " U " Ume S0ì!l »icil dans ce pay. 

i * ! > ** ?W/, considerati 

eemf V f a lor °, originaria , 

Sminila, „ c0 „ cc „ 0 ^ ^ 
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starebbe per necessità logica assolutamente 
escluso. Ciò non toglie per altro che gli 
abitatori de! Celeste impero abbiali conferito 
e conferiscano onori quasi divini tanto a 
Fo (il Budda) ed a Lao-tse, H fondatore 
de! Taoismo, quanto a Confucio medesimo. 

Per quest' ultimo già i suoi immediati 
seguaci, nonostante le frequenti ed umili 
proteste con te quali egli diehiaravasi sem¬ 
plice continuatore dell’ antichità e fedele 
studioso di sapienza: i discepoli suoi stessi 
insinuano qua e là nei Quattro libri clas¬ 
sici Tespressioni della profonda lor venera¬ 
zione verso il Grande Maestro. Leggcsi 
nelle Conversazioni morali che il discepolo 
Tse-Kung diceva di Confucio: « Per certo 
'! Ciclo gli concesse tutto quanto costituisce 
ta santità... La saggezza degli altri pià 
grandi uomini è come una collina od un 
monti cello, che si posson oltrepassare : ma 
Ciung-ni (Confucio) è come il sole e la 
luna; a cui non si può arrivare,... è come 
' cielo, sul quale non si può salire, nem¬ 
meno con le pià eccelse scale. > (f Ix> 6 ,_ 
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II, xix, 24-25). < Voi possedete i lumi della 
saggezza e la virtù dell’ umanità, 0 Mae¬ 
stro; per conseguenza voi siete san/o.(Meng- 
tse, I, n . 2) ». E Mencio aggiungeva: 
<: Khung-tse può esser chiamato il grande 
cumulo di tulle te virtù, come /' armonia 
risulta dalla fusione dei suoni musicali 
fMeng-tse, II, vi, /) ». Dopo di essi, i 
più illuminati imperatori delle varie di¬ 
nastie e i letterati più insigni gareggiarono 
nel conferire at (Iran filosofo di Lu / più 
gloriosi epiteti d'onore, e lo dissero a volta 
a volta: cuna del genere umano: colmo di 
santità; maestro e modello degl'imperatori 
medesimi ; illustre sovrano delle Icltcrc : 
sovrano illustre delle lettere, eccellente e 
perfetto, ecc. 

fa casa di Confucio fu ben presto con¬ 
ici h/a in tempio e divenne meta di pii 
pellcgi inaggi, nei quali principi e filosofi 
tracima dagli stali vicini e lontani : nel 
9 Oi. Ci. gl/ stessi imperatori coni in¬ 
cerono ad offrir sacrifizi sulla e tomba 
de! Savio universale .. IJ en p rcslo { tem pn 
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( miao ) si moltiplicaron per tutto in suo 
onore, annessi specialmente alle scuole ed 
ai collegi, consacrali al cullo nazionale, 
eh’e più specialmente quello della classe 
più colla e civile. Anche oggi nel Collegio 
Imperiale di Pechino il Piglinolo del Cielo, 
due volte fanno, s'inginocchia dinanzi 
alla tabella su cui è inscritto il nome del 
venerato Maestro . balle in (erra la testa 
sei svile, e dcponcndo ìe offerte esclama : 
e. Grande sci ft, o perfettissimo Saggio ! 
la Ina virtù è piena, sublime la Ina dot¬ 
trina. Tu, onorato da tutti i re. sei il più 
grande dei mortali. O patrono di questa 
scuota imperiale ; . . . o Maestro che per 
virtù sci uguale al Ciclo e alla Terra / o 
Filosofo, la cui dottrina abbraccia il pre¬ 
sente e f avvenire ! che compilasti e ci 
desti m retaggio i Libri sacri, a perpetua 
istruzione di tutte le generazioni !... Ti 
possano esser grate le nostre offerte, o so¬ 
vrano Filosofo. ,• 








XXXIV 


N I ROUUZIONK 


/ frequenti accenni al valore letterario 
di Confucio ci afiron la via ad enumerare 
i libri canonici che stanno a fondamento del 
Confucianesimo , ed esaminar qual farle 
nella lor compunzione vi abbia propriamente 
e direttamente presa il Savio di I,u. Nove 
sono, secondo l antica e più comune divi¬ 
sione , le scritture canoniche della Cina, 
conservatesi sino ad oggi come sacro pa¬ 
ti intorno e fonte delle dottrine confuciane: 
i Wu-King ed i sse-shu , cioè i Cinque 
testi canonici * Quattro libri classici. 
ossono i pumi, dividersi in quattro calego- 
c. sto) ia, poesia, cerimoniale, metafìsica. 

di contenuto e d'intento storico: i\ 

• hi King, « fUro dei documenti » o 
< t kmorie, storiche :> in cinque sezioni (lo 

Z r ah “ Se! Cinesi), 

Z i '"’ rb ***** tlnaslic 
enfine al re 


wan S ■ 77 ° av. C. 


2 '< il Chun-thsiù, 
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r. Primavera e Autunno . cioè «• riuniti! :> 
o Cronica de! reame di Lu . attribuita a 
Confucio, informa secca e schematica, nella 
quale si narrano i fatti accaduti entro il 
periodo di 142 anni, dal 722 al jSr av. 
C. : e vi si registrano i principati feno¬ 
meni naturali, specialmente le ccclissi. — 
Un’ Antologia poetica è lo Shih-King 
fibra delle canzoni > , raccolta prezio¬ 
sissima di trecento canti popolari, ante¬ 
riori alcuni di sette od otto secoli a Con¬ 


fucio ; 1/ quale ne fece una scelta , ricer¬ 
candole fra le numerose collisioni poetiche 
conservate negli archivi di Stato, dove ap¬ 
posito magistrato curava che fossero regi¬ 
strate e raccolte, sia perchè sovrani e mi- 
nistri studiassero in esse e conoscessero le 
costumanze, i bisogni, le aspirazioni del 
Popolo ; sia perchè si diffondessero e ge¬ 
lerai,zzassero quelle canzoni che pii, aC - 
<oncc reputavansi alla educazione morale 
L rnte/,cfl "“'e della nazione. - Tra i vari 
^'chi trattati di rituale e cerimonia e 
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resse per un pofiolo cos) scrupoloso osser¬ 
vatore della Intona creanza ) , il Ceu-li. 

< Rituale del reame di Ceu >. /'I-li. < Gui¬ 
da de! buon vivere », il I.i-ki o Memo¬ 
riale dei Riti s, solo quest'ultimo <iì I.i-ki) 
è eomfireso tra i libri canonici : d’origine 
firobabihncnte assai antica, esso contiene 
te regole per ben condursi in tutte le fac¬ 
cende concernenti il tempio, la corte e la 
famiglia , nelle varie età e condizioni di 
vita. — Ultimo fra i testi' canonici è l’Y i- 
Ixing o < Libro dei mutamenti •, il cui 
nucleo originano (attribuito a! preistorico 
sodano Fu-lisi), di contenuto tra fìsico e 
metafisico, è d' una estrema difficoltà ad 
intendasi, nonostante le dichiarazioni dei 
due imperatori Weii-vang e Ceu-kung 
che formano il testo de! libro, nonostante 
(incoia H Shili-yi o e. Le dieci a/i » . dicci 
capitoli cioè di un commento fatto alle di- 

creazioni suddette e attribuito a Con- 

'f CW ' '^ a ,n rca ltà Ux parte ch'ebbe Con¬ 
io licita i eduzione dei Cinque testi ca- 
fiait, dopo ìc moderne ricerche, do- 









versi ridurre (ed anche soltanto per alanti 
di essi, specialmente io Shu-King ) a nn 
lavoro di compitazione critica se teli rea e 
definitiva, per via detta quale il Filosofo di 
Ini avrebbe fissato, per tramandarti ai po¬ 
steri , ì principati elementi dì quel mate¬ 
riate storico e poetico già da gran tempo 
elaborato, e in cui l’acuto suo occhio vide 
il codice delle future generazioni . tutti i 
germi di una civiltà imperitura. 

Le dottrine di Con fucio e della sua scuola 
sono invece propriamente rispecchiate dai 
Quattro libri classici, / quali svolgono ed 
illustrano il contenuto morale civile e so¬ 
ciale dei King, hi sapienza delle età anti¬ 
chissime. Il primo è il Ta-hsio, < il grande 
studio » o hi scienza sublime , il cui 
testo fu raccolto dalla bocca di Confucio 
per opera de! suo discepolo Tseng-t.se e 
da costui illustrato in dieci capitoli d'espo¬ 
sizione dichiarativa. Principio fondamen- 
ate di esso è la imprescindibile obb/iga- 
zionc che ogni uomo ha di compiere il foci- 
. < zuma mento di se stesso, vivificando, esci- 
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citando c mettendo in piena In ce te facoltà 
cte buone disposizioni ch’egli ebbe da na¬ 
tura— Secondo dei libri classici è il Ciung- 
yung, trattato intorno alla Mente e alla 
Natura umana nei due stati di equili¬ 
brio e di armonia j> , o, come inlerpctra il 
Placnckuer , « L ’ inalterabile fondamento 
de//’anima(Der unwaldcbare Seelcngrund). 
Redatto da Tse-sse, discepolo e nipote di 
Confucio, maestro poi di A fendo, il libro 
in trentatre capitoli insegna a formar 
/ uomo ideale , « // santo > , utilizzando 
il dromo elemento che !’ uomo ha in se, 
concessogli « da quell’ universale lavora¬ 
te) dette cose, che è il Thien o Ciclo 
e conchiude affermando eh ■ « dalla condi- 
- ione perfetta d’equilibrio e d’ armonia, 
nelle, foize fisiche c biologiche riguardo 
«II’ uomo, dipende l’esistenza dell’universo 
C ,a Vi>a dc SH esseri » — Segue in terzo 
"°go il Lun-yii, « trattenimenti filosofici > 
con oci sazioni morali >, sul fare dei 
aloghi platonici o meglio dei Memorabili 
* ino fonte ; dove son contenute te ri- 
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sposti di Con fucio alle questioni fattegli 
dai contemporanei e dai discepoli (/ quali 
ultimi ne presero fedele ricordo e le pub¬ 
blicai on qualche tempo dopo la morte del 
Maestro ) su svariati soggetti quasi sem¬ 
pre concernenti tu morale. — // Meng-tsc, 
così detto dot nome del suo autore. Men¬ 
cio . è it quarto dei libri classici , e con¬ 
tiene ni forma vivace ed arguta gl’ inse¬ 
gnamenti con i quali il filosofo di Meng 
illustrava tra te corti e in mezzo al po¬ 
polo i grandi principi detti dottrine con¬ 
fuciane. 


Pi ima di passare a dichiarar l'intinto 

e */ disegno di. questa operetta, forse non 

sarà fuor di luogo dir qualche parola del 

terzo gran, filosofo cinese. Lao-tse, fonda- 

ore delta , cagione tao.se. alti cui massi- 

" lC C f edlcaia !’attinta sezione della nostra 
raccolta. 

N °" Mum ° stona dd pensiero 
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umililo altra, figura più attraente a! enig¬ 
matica di costui : it suo carattere , come 
ta sua dottrina, appaiono, dal fondo delta 
lontananza remota, come in una succes¬ 
sione immediata di luce e di ombra , in 
cui scorgousi a rolla a volta la verità pro¬ 
fonda c l'assurdo strabiliante, l'evidenza 
del buon senso e it mistero d'una fot mula 
magica. Lao-tso o Lao-luin, carne anche ha 
nome, nacque /' anno 640 av. C. nel reame 
dì Tlisu, moderna provincia di Ho-iuui, 
netta quale oggi si vede ancora un tempio 
appettato < Palazzo detta Purità massima > 
ed cretto, come tradizione vuole, sul luogo 
dove un giorno fu ta sua casa. 

Archivista 0 segretario di Stato alla 
coite dei Ceu, egli potè nella biblioteca di 
quii princìpi studiar /■ antiche memorie 
detta sua gente ed anche . probabilmente, 
alcuni scrìtti filosofici apportati dall' In¬ 
dia 0 ti adotti. Certo clementi di specula¬ 
rne buddistica c sankyca circo/ano netta 
otte dio taose concepita da Lao-lse : it thè 
1 nco,losc »do c confermato dalla tradizione 








INTRODUZIONI-: XU 


medesima, /<? quale fa viaggiar il solitario 
Filosofo verso la regione occidentale della 
Cina ed i monti Kuen-lun. Dopo aver te¬ 
nuto con Confucio quello strano colloquio 
che riferiremo in altro posto di questa ope¬ 
retta, fastidito della società e de ogni pub¬ 
blica faccenda, impotente ad evitar la ro¬ 
vina a cui il malgoverno portava quel 
paese, tulio e solo si delle allo studio; più 
tardi emigrò anche in altra terra. .Valla 
più s/ seppe di lui, se non che morisse 
verso l'anno 521, dopo aver esposto il suo 
sistema JHosoJico nei due libri del Tao- 
te-kinjr. 

Lao-tse già prima di Con fucio e a so¬ 
migliali sa di lui era s/a/o dolorosa mente 
colpito da/ disordine sociale.dell’età sua. a 
cui sperò anche /ni nelle medi Iasioni della 
solitaria e profonda sua anima di recar 
riparo c rimedio; ma. partili da principi 
opposti, essi giunsero ad opposte concezioni 
della vita. Confucio mirò a ristabilir /'or¬ 
dine sociale correggendo c vivificando l'uo¬ 
mo ; Lao-tse . schiacciandolo . annullando 
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in lui ogni desiderio, ogni passione, ogni at¬ 
tività. Pessimista e misantropo, persuaso 
che gli uomini sia// ta sola cagione della 
propria infelicità e del male eh è net mondo 
( e ciò principalmente in virtù della dot¬ 
trina confuciana, che proda ni ava lo la più 
noi il parte dell' universo); — ci trovò ridi¬ 
colo guest atomo che si crede un gigante; 
questo schiavo delle passioni, che si dice 
signore del mondo ; questo vcrmicciuo/o, a 
cui ogni gì aucl di sabbia e ostacolo insor¬ 
montabile, che pretende dar legge al/' l - 
niverso 


a 1 ilLS t° innegabile elenio contrasi 
.tra !’ energie lini italissime de!!'uomo e 
s«c ambizioni smisurate. Lao-t.se fu trai. 

ontcpiu una teoria metafisica e inorai 
afferràbile, nebulosa miscela di mis/ic 
stoicismo c di ateismo panteistici 
2 »"°, "f ri S ,cssi pratici predica il r 
, 1 a "° <!> natura, fa, 

f foruc m 

vini, ! T rd affittiva, , 

negative (Ja ccrìn-olczsa.ta (tocititi. 
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// sacrificio), i/ non /aliare, it non Jan . 
H non sperare. L ’ nomo perfetto, secondo 
Luo-t.sc (in contrapposto al < santo ■■ con¬ 
fuciano, sciupio in moto per / incremento 
de! lune sociale), uomo perfetto è colui che 
< chiude gli occhi, e finge di non udire, 
se qualcosa da vedere o da udire gli si 
para dinanzi; si reprime, se il desiderio 
di far qualcosa lo prende. Sì Ubera da ogni 
legame: cerca di offuscare la sua intelli¬ 
genza: si fa simile al volgo. Sei mondo, 
lutto è indifferente per lui: e la felicità e la 
sventura, la povertà e la ricchez za, la gloria 
e / ignominia non mutano la tranquillità 
de! suo animo... figli è Umido, come chi 
d inverno s accinge a guatare un fiume: 
incerto c timoroso, come se gli orchi di tutti 


fossero addosso a luì : grave pertanto e 
dignitoso, come uno straniero dinanzi ut 
suo ospite, figli è come un pe.zzo di gitine 
do . che si dilegua e si disfa a /uno a 
Poco. ... non possiede nulla: e come un es 
sere vuoto: sembra circondato di trnr/ne e 
privo d'intdUgcnza. (Tue h-Kii^.. , v . 
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i.vi , xv ). Onesta concezione antisociali', 
tatto speculativa cd ascetica, /a quale pro¬ 
paga H pernii iosa dogma deli'inazione fi¬ 
losofica. dell'inerzia e i/nie/isnio assolalo, 
formo d sostrato de/ taoismo, la religione 
( se possiain dir cosi ) pia diffusa e pro¬ 
lessala anche oggi dal!’innumerevole volgo 
de! Celeste impero. La cosa parrebbe stra¬ 
nissima cd impossibile, se non si sapesse 
thè sa quel sostrato originario ' — frullo 
di aslrasion metafisica — H tempo e gli 
nomini bau disteso un deformante viluppo 
di superstizioni e di folli pratiche : la Ma¬ 
gia e r Alchimia, la dottrina degli in¬ 
ali lesimi, degli scongiuri e dei sortilegi ; 
*!“** U Taoismo *’è Poi ridotto - quasi 
'!;, C n,,mi d ' ,m h oppa eccelso voto 
Va -° ~~ " "" nd,c °/° cl{ H° <bi Geni 

J ‘ <■ 

rZ f « condurre dei 

''dima lm,,lc "dld. olire 
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// codice sano de! taoismo, nella sua 
fase originaria . d indole lidia mela-fisica 
e morale, è l’opera su citata di Lao-tsc, 
il Tao-te-King. Ad intendere il signifi¬ 
cato di questo titolo , che riproduce le pi inu 
due parole del testo, è mestieri far accu¬ 
rata distinzione fra il Tao con fuciano (che 
vale legge ■. Ragione suprema, norma 
eternamente costante della vita o divino 
elemento immanente nel Macrocosmo e nel 
Microcosmo i; il Tao buddistico o Bòdhi, 
cioè la Sapienza : e il Tao di Lao-tse e 
del suo libro. /:' questo un concetto quasi 
inafferrabile . nella complessità intricata 
dei suoi elementi ideali : lo han tradotto 
a volta a volta Primo/ diale Intelligenza 
creatrice dell'universo . Via >. Norma 
de/ non-/are ■, - Natura ; intendendo in 
quest’ ultimo termine il principio univer¬ 
sale privo di pensiero e d’intelligenza, dai 
cui seno emanano tutti gli esseri e in cui 
tutti ritornano >. Tao-te-King 'varrebbe 
dunque Libro della Via e della Virtù 
ovvero Libro del non-essere e ilei non- 
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operare ; e contiene specialmente , come 
dicemmo, la filosofia e la mela fisica di 
Lao-tse : mentre la morale taose è regi¬ 
strata net posteriore testo sacro che ha il 
titolo di Kaii-ying-pliien o < Libro delle 
ricompense c delle pene •. ( i ) 


(i) tonti [>cr la vita di Confucio o la storia della 
stia scuola sono: i° j libri XT-VII e I.XVII del 
Sìu*kì o « Memorie storielle » del famoso istorio- 


grafo SsB-MA-THSIE» (160-85 av. C.); 2" il A ////«;- 
,sf ki "'yp^"idu lU WaxtJ-suH (scc. Ili d. C.): 
ira imi l’opera del Pl..viH. Confaci, n ami scine,- 
. chi,Un- r.clcn nmi t.chrcn, Mtinchon, 186;-1873. 

* S ' Sl ^ la una biografia del medesimo Ssk- 
• \ ihsii.x. __ |. 0 brevi notizie da noi date sono 
tratte speeiabnente da due libri: quello del prof. l*ui- 
°'"/"<io c Lno-,se: notizie est,,- 
Retici ilei,’ Asia oriento,c ; in 
C,i„, , ” SOn '’ ^ ’ e <|'iello del Pautmikk, 

HttcraZ ‘Z7: , " S, ° r "t" r ’ Sfcwofihiync et 
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Nel raccogliere, in questa operetta che o) 
vede ta face, le massime, le osservaz ioni pra¬ 
tiche , i giudizi morati c qualche divaga¬ 
zione poetica , dai testi sacri, canonici c 
classici delta Cina, ho avuto in molte di 
riassumere in maniera semplice e popolare 
il pensiero dico e filosofico della razza 
gialla. So che anche H La nessun e /'orse 
parecchi altri hau fatto simile raccolta: ma 
io non conosco i loro lavori, e quel pò che 
vieti fuori , in bene od in male , e tutto 
opera mia. quanto a! disegno, alla distri¬ 
buzione della materia e alta- scelta. Nella 


quale ho miralo non. tanto ad' appagar la 
curiosità o il momentaneo interesse che de¬ 
sta oggi in tutti gli spiriti di mezzana 
cultura ogni nuova pubblicazione sulla vita 
c /a civiltà de! Celeste Impero; quanto e 
specialmente a raccogliere, sia pur in guisa 
frammentaria e monca, la parte piti uma¬ 
na e piti universale de/ patrimonio intei- 
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Ic/tua/c mongolo : (/negli elementi di pen¬ 
siero elico e speculativo, poetico o /Umile, 
che, essendo in incordo o in con Ir asto con 
le più generali idee del/'e/à nostra e della 
nostra civiltà, e’inducano a meditare e a 
rammentare, esercitino il nostro raziocinio 
comparativo, ci facciali valutar con disin¬ 
teressata approssimazione hi distanza che 
ri separa da quella grande nazione ed i 

« 

vincoli ideali che ad essa ci uniscono. 

Quanto atta esecuzione del mio lavoro, 
c uno primo dovere dichiarar eh’ io non 
sono un sinologo, ne per professione, ne per 
di/i Ito; sicché non ho /atto a/tro che ripro¬ 
durre le traduzioni altrui, copiandole, se 
^ ■ l ' la f oss cro in italiano, volgendole nella 

nostra lingua . se forestiere. Non sempre 
ho potuto procacciarmi, nella brevità de! 
Umpo impostomi e nella scusabile penuria 
di tali libri , le più recenti e più autore- 
insioni : ho fatto del mio meglio; ed 

CC ° ^[ n ^ °P L 'rc su cui la presente rac- 
(o ta> , stata messa insieme. 

lo Slm-Kiny., // Ta-hsio, H Lim-yit, 


» 


K 
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c iì Mc-ng-t.se ho segnilo la più completa e 
stima/a traduzione dei I.tccoic (i) {poi. /: 
Confucian Analects, Circat Learning: — 
voi. H : The works of Mencius: — voi. 
l/l, parte r' e 2' : The shoo-King) : — 
per H I.i-ki, in cinque capitoli(r". 2 ”, 2j". 
24", 25" ) la versione italiana dei profes¬ 
sor /'nini: (2) nel resto, '/nella che if Cal¬ 
ieri (3) fere sulla edizione ridotta di ]*'an- 
tsz’-tang; — per lo Shih-King, </nella de! 
Pautiuku e de! I.aciiaumk ( 4),■ — per 
d Ciimg-yung . la traduzione tedesca de/ 


fi) Jamius [jcuiìk, 1 he (./nurse Ctassics -.etili 
a tru listai leu, criticai amt esegetica/ .Vote, /’iv/c- 
gnniena atti/ capioits /intcxes . in severi volume* ; 
Ilong-Kong, 1S61 1871. 

(2) Carlo Pui.M , // l.i-ki a Istituzioni, usi e 
I osta manze ,tetta Cina antica, trai/. , ninni. e note 

(fascicolo primo contenerne i cap. I c II). /■irenze 
l.e Mounier, 1883:—C. I\. Tre capitoti .tei I.i-ki 
concernenti ta Religi, me, /■irenze. l.e A Inimici' 1886. 

(à) Cai.t.kki, /.e I.i-ki, 011 Memoria! i/es Ri/cs, 
nette Memorie,tetta Jieate Acca,teiuia ,tette scienze 
t/t 7 orina, serie seconda, toni. X Y. 1835. 

(4) /-<• ( '/ti-king 01, t.i-ere .tee -eers traiti,it poni- 










n r koi> rz ioni. 


-Vip T 

Pi.AEXCKNEit (i). Oliatilo al Tao-tc-Kinjr 
ai al Kan-ying-phien, quel pò che ne ho 
potuto riprodurre, è hallo dal Pi ini (2) 
0 da ! PÀUTHiER (3), in mancanza delle 
pregiale traduzioni de! Jui.iex (4). 

La tnodes/a Raccolta è divisa in dicci se¬ 
zioni: I. Metafisica; II. Religione; III. 


11 première fois en frmicnis nel voi. Il della A 7 - 
/i/iot/iii/iif orientale pubblico sous la direction d’nn 
amiité scientifiquc intcination.il, l J aris, Maisoiincuve, 
•« 72 - 

(i) lfintile/us. Tchong-yóng. Dee unvah/ebare 
•'irelrngriiHif. Aus dein cliinesìschen ubersotat und 
crklàrt von Rkinhoui von Pr.ABNCKNER; Lcipzi« 
Brockliaus, 1878. 

■2) Il lìmi,Via, Confucio e Lao-fsc, 1878. 

(VI Clune on ilcscrijition historique, Hans 1838. 

(4) !.,* /tei, ^ /„ acrili, compose 

. ^ ! sì, 1 /e orennt !' è re chèli,■nne, par ìephi- 

"sop ,e L\o-tseu, tra,ini! , ,, f,an ( „is et pnblié 

o . . f ‘ rf un eoiini,en/aire perpetue/par 
^lasjnlie, Haris. ,843; - A, V., 

;ZT 1 ** *** « •*** <•/ fran;ais 

,Z£,* n " * ,, " n,r " aneCo/cs ci 

'Sii ut font co,,,,a,/, iioctri , es w ,. 

'"' * (i) * * 4 S '" n '"*«'l«sec,e ,/,. Tao-sse. Paris ,8 35 . 









introduzioni: 


r.i 


Morale sociale ; IV. Politia o Norme di 
buon governo; V. Morale domestica: VI. 
Morale individuale ; VII. Saggezza pra¬ 
tica: Vili. Pedagogia, Educazione e Istru¬ 
zione; IX. Musica e Poesia: X. Breviario 
di filosofia e morale taose. Come nel pen¬ 
siero de! gran Filosofo mongolo, anche in 
questo libretto hanno parte rilevante c più 
ampia le massime di Politia e di Morale. 
La nostra partizione a ogni modo non va 
presa come rigida divisione sistematica, 
sicché i pensieri c le sentenze raccolte, ad 
esempio, in ima di queste sezioni, non pos¬ 
sati poi per alcun verso anche, e talvolta 
forse più opportuna niente, classificarsi sodo 
un ’ altra. 

lì titolo grecizzatile di Encheiridion o 
Manuale, mi è s/a/o suggerito non solo dalla 
analogia di questa operetta con la graziosa 
raccolta di massime dello Stoico di lera- 
poli. compilata da Si riano di Nicomcdia; 
ma anche da! ricordo di un singolare sin¬ 
cronismo, dal pensiero cioè che proprio men¬ 
tre fioriva,, in Cina Lao-lse r Confucio. 


4 








ut 


INTRODUZIONI'. 


fondavan te loro scuole in Occidente 'falde 
e Pitagora; come Mencio fu alla sua volta 
contemporaneo di Socrate . Senofonte ed 
Aristotele. Chi oserebbe affermare, che, netta 
storia detta civiltà del mondo, i grandi 
Sof dell’ fillade possali vantare maggior 
diritto atta benemerenza umana, clic i mo¬ 
desti Savìi della Cina, toro coevi? 


nell’agosto Uri i tjtin. 


(ìlUSKI’l’K < 1 Al'.IUKI.l 


Awertensa. Il ritratto di Confucio riprodotto in 
fronte a questa Notizia biografica, è disegnalo su 
quello che vedosi nella Iconografia dei Cinesi 
f r, \ prcziosa collezione dell’ artista Po-Kié man- 
rala in 1 > rancia dal p. Amiol nel 1771, e che oggi 
conservasi nella Bibliothcquc covate di l’arigi. 












METAFISICA 










Quel che noi non possiamo scorgere 
con gli occhi, il recondito, l’invisibile; 

quel che non possiam percepire con i 
sensi esterni, l’incorporeo, 1’ immateriale: 

quello è appunto ciò che il Savio con 
tanta maggior attenzione ricerca; cioè il 
suo proprio Interno, i più profondi moti 
del cuore, ch’egli solo conosce. 

( CitiHi'-ymitr, [, 3 ) 


Appena il Savio ha riconosciuto in sé 
come eterno ed inalterabile il suo fonda¬ 
mento spirituale, allora sollecito attende 
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in ogni tempo al divino elemento clic ha 
in sé, a questo profondo fondamento del- 
P anima. 

L’ uomo volgare invece, quantunque 
porti in sé il Divino, ed abbia anch’esso 
questo inalterabile fondamento dell’anima, 
non vi attende, né se ne cura. 

{CillHg-yilMg, II, 2) 


Gli uomini mangiano e bevono si tutti, 

ma soltanto pochissimi conoscono gusto 
che sia. 

{ìi/. rv, i) 

* 


Dal Cielo l’uomo fu dotato di spirito 
divino, mediante il quale la sua natura fu 
elevata alla divina Natura. 

Quanto perciò nella nostra natura ò in 

-, ”'| lcon quella celeste dote, dicesi Tao 
° 11 Divino. 





METAFISICA 


Or se noi indirizziamo i nostri pensieri 
si da imparar a conoscere il Tao, c a met¬ 
terlo in chiaro entro di noi : questo si 
chiama Religione. 

(Ciun^-vung, i. li 


Tutti i viventi muoiono; morti tornano 
alla terra. Questo ritorno è espresso con 
la parola fóort. La carne e le ossa, sep¬ 
pellite giù, nascoste nell’ombra, vanno a 
formar la terra dei campi. L’Etere (o so¬ 
stanza eterea) di quella carne e di quelle 
ossa, s’innalza e s’espande nell’alto, e va 
facendosi luce, odore ed emozione; feno¬ 
meni che sono l’essenza delle cose; estrin¬ 
secazioni della spiritualità. 

(f.i-k'i. XXIV. 22i 


Quel che noi diciamo Gimg (fonda¬ 
mento dell’anima), esso à anche l’eccelso 
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primordial fondamento o radice deirUni- 
verso. 

Quel che chiamiamo armonia spirituale 
(o equilibrio delle passioni, della ragione 
e della volontà nell’ anima umana), egli 
è anche il Tao o Divino, che tutto quanto 
il mondo compcnctra e investe di suo 
splendore. 

Se noi potessimo pervenire a compren¬ 
dere il concetto di questo primordial fon¬ 
damento (Gang) e di questa armonia, 
nella lor piena maestà; allora veramente 
riconosceremmo Colui, che ha creato e 
l ?^* e Cielo e lerra; allora veramente 
nconoscetemnio Colui che vivifica e man- 
tiene tuttc !<-' creature (i). 

(CiltHg-JUHg, I, .;) 


( Lannna dell’ uomo 0 „ licrocoslllo è dunque 

IZ Z T co " siderata qualc ^ cchk ' 0(1 im - 

U Wacrocos n>o <* ani,,, ;l del mondo. 










(Intorno alla natura del!' uomo, sa sia 
proclive per natura al lune, od al male: 
ovvero sia indifferente). 

11 filosofo Kau dice: La tintura dell’uo¬ 
mo è simile al legno del salice, e la ret¬ 
titudine somiglia ad una tazza o ad una 
coppa. Ottenere benevolenza ed eeptità 
dalla natura umana, equivale a fare una 
tazza o una coppa dal legno del salice. 

Mencio risponde: Potete voi, lasciando 
intatta la natura del salice, foggiare con 
esso coppe e tazze? Dovete prima far 
violenza e rompere il salice, avanti che 
possiate farne coppe e tazze. Se voi do¬ 
vete rompere e snaturare il salice, a scopo 
di trarne sifiatti utensili, dovete egual¬ 
mente (giusta il vostro ragionamento) far 
violenza all’umana natura per ottenerne 
benevolenza e rettitudine. Ahimè ' le vo¬ 
stre parole indurrebbero certo gli uomini 
a stimare tali sentimenti come altrettanto 
calamità. 
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Il filosofo Ka« insiste: La natura del- 
I' uomo è simile ad acqua stagnante in 
luogo chiuso. Apritele un’ uscita dalla 
parte di levante, ed essa scorrerà a le¬ 
vante; apritegliene una a ponente, e scor¬ 
rerà a ponente. L’umana natura è indif¬ 
ferente al bene ed al male, proprio come 
l’acqua non tende più a levante che a 
ponente. 

Mencio ripiglia: Infatti l’acqua scorre 
indifferentemente verso est o verso ovest: 
ma correrà in egual modo all’insù o al- 
l'ingiù ? La tendenza dell’ umana natura 
\crso il bene, somiglia a quella dell’acqua 
di scorrer sempre all’ ingiù. 

Oi, percotendo con veemenza la su¬ 
perficie dell’acqua, voi potete farla sbal¬ 
zale sopm la vostra fronte; ovvero me- 
c wnte steccaie ed ostacoli voi potrete 
a "fluire a forza fin sulla cima di un 
c - ma tali movimenti sono essi con¬ 
imi alla natura dell’acqua? Solo l’ap- 
plicaz'onc della f„ rza „ prodl|ce . 

piando gli uomini sono indotti ad 
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operare ciò che non è bene, la loro na¬ 
tura ò violentata nella stessa guisa. 


(.ili alberi del monte Mieti erano assai 
belli una volta. Ma situali presso al con¬ 
fine di un grande Stato (nemico), furono 
mozzi e scorciati con ascie e con scuri. 
Come avrebber potuto serbare la loro 
bellezza ? Tuttavia, per 1’ attività della 
vita vegetativa operante notte e giorno, 
per l’influenza altrice della pioggia e della 
rugiada, essi rimettevano ben presto nuovi 
germogli. 

.Ma vennero le capre ed i buoi, e vi 
brucavano sopra. A questo si deve il nudo 
aspetto della montagna: la qual quando 
il popolo vede , pensa che mai essa sia 
stata vagamente selvosa. Ma ò forse que¬ 
sto lo stato naturale della montagna? 

Cosi appunto avviene dell’uomo. 

Devesi dire che il cuore umano sia 
pei natura privo di benevolenza e di 
rettitudine ? Il modo onde l’uomo perde 
a sua naturale bontà di cuore, ò simile 
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lo 

a quello per cui gli alberi furono muti¬ 
lati dalle ascio e dalle scuri. Offeso di 
giorno in giorno (dai inali), può l'animo 
ritenere la sua nativa bellezza? E non¬ 
dimeno, opera in esso pur sempre una 
forza riparatrice. Quando la notte con¬ 
fina col giorno, quando l’aria mattinale 
è più serena, più s’ avviva nei cuori il 
sentimento di umanità e d’amore; il quale 
perù, non essendo intenso, viene dai casi 
avversi del giorno premuto e spento; e 
la pressura, col rinnovarsi, di tanto s’ac¬ 
cresce, clic il ristoro delle notti non ò 
più pari ai danni diurni. Allora la na¬ 
tili a umana diventa non molto diversa 
d.i quella degli animali irragionevoli ; 
0 c l uanc ^° il popolo la considera, pensa 
che non fu mai dotata di virtù conge¬ 
niti.. Ma questa condizione rappresenta 

essa i veti e naturali sentimenti del- 
1 uomo ? 

Non \i è cosa c | le non cresca ^ a ] SU o 
ssei e), quando sia convenientemente 
Se invece le vien meno il suo 










MK'I M-ISK 


I ! 


proprio nutrimento, non è cosa che r.on 
deperisca. 

Confucio diceva : Tenetelo e rimarrà 

con voi. Lasciatelo, e lo perderete. 

Egli intendeva parlare appunto del cuore 
umano. 

l.t/« 7 VI, I. I. 2. N| 


uomo è ii cuore del Cielo e della 
1 ei i a, 1 emanazione degli Spiriti e degli 
Lei. la sottile essenza dei cinque ele¬ 
menti. 

(/./•£/. e. Vili, p. 4(1) 


Discepolo : - Se il Cielo, come voi 
dite, ha confidato a S/nm la dignità im¬ 
pellale, gli avrà parlato a chiare e distinte 
parole ? 

Meng-tse: - Cibò, che idea è la vostra 1 
11 Ciel ° non Pari*»: esso fa conoscere la 
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sua volontà per mezzo dei lutti e delle 

azioni degli uomini. 

(.1 fèng-tsr. \. 1 . ^ • ■ I 

* 

Nell'andamento delle stagioni e (lei tem¬ 
pi, tutto procede con mirabile armonia ; e 
per questo ogni Essere nasce, cresce, si 
svolge e si trasforma; come si può egli 
dire dunque che il Cielo non parli? 

(/.Il II-vii. 11 . XVII. !<)) 


Ki-lu domandò come bisognava servir 
gli Spiriti. — Confucio rispose: Quando voi 
non siete ancor atto a servir gli uomini, 
come potrete voi servirgli Spiriti ? — Kt-lu 
aggiunse : Oso io domandarti che sia la 
morte? — Gli fu risposto: Se tu non sai 
quel eli’è la vita, come saprai quel che 
sia la morte? 


(/</ . XI. xi) 
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Nella vita gli uomini sono come i liori 
sugli alberi. Nascono tutti uguali: ma poi 
a seconda del vento si sparpagliano. K 
cosi portati via, taluni penetrano traverso 
la persiana e la cortina d’una finestra, e 
cadono sur un tappeto; tali altri, traverso 
le fessure dell'impalancato d’una stalla, 
cadono nel letame. Quelli che vanno a 
cadere sul tappeto sono da paragonarsi 
agli uomini che vivono nei palazzi: quelli 
che vanno a cadere nel letame, agli uomini 
che vivono nelle capanne. Ecco la diffe¬ 
renza tra ricchi e poveri. Che bisogno 

c è di venirmi a parlare di Effetti e di 
Cause ? (i) 

{l'i'ii-liwoli-pù-n. IV, f. ||j 


(i) Conno l :l dottrina buddica della concatcua- 
r;. dclle Cilusc '- cs l’ osl: > »<% metafisica dei dodici 
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kncheikìdion conito.\m;i, 



Di quel che il cielo produce, di quel 
che la terra nutrisce, nulla è più grande 
dell’uomo. 

(/.Ui, XXIV. 38) 


11 Ino, così come riconoscesi dal Savio, 
in quanto sparge dappertutto ricche bene¬ 
dizioni in Smisurata copia, è chiaramente 
\ isibile; ma al contrario esso è arcano ed 
invisibile nella sua soprannaturale essenza. 

Pei tanto tutti gli uomini, anche se limi¬ 
tati di spirito, possono aver nozione del 
Tao, ma per completamente comprenderlo, 
manca la scienza ai più intelligenti. 

Iutti S'i uomini, perfino i più destituiti 
di intelletto e eli cultura, pur son capaci 
< 1 obbedire ai precetti del Tao (di nino- 
lsi lle ^ tua ad eseguirlo compì© 
amente, \ien meno ai più intendenti la 
capacità. 
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Giacché Ja grandezza e la su Di in: irà 
doirUniverso in.~ intra in tutti gli uomini, 
quali che essi siano, il sentimento dello 
stupore e della meraviglia, e in accordo 
con questo, il sentimento della propria in¬ 
degnità ed impotenza. 

Il Savio chiama incommensurabile il 
Tuo, perchè nessuno sulle terre è in stato 
di abbracciarne ia intera maestà; e per 
eontio lo chiama esilissimo, giacché nes¬ 
suno nei mondo è in stato di percepirlo 
definitivamente.... 

L idea che ii Savio concepisce del Tao 
abbraccia dunque i principi! di retta con¬ 
dotta per gli uomini, del pari che, nel 

piu alto suo concetto, la conoscenza della 
t\ atura divina. 

{Ciung-ynng, XIII) 


”,r".r è con f'*>«i come se - 

{. ! ° dal1 UOlno >- quando gli uomini 
si formano una idea rfpi r m,m 

■elea del Tao, supponendo 
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eh’esso sia lungi dall’uomo, non è per 
certo retta la loro idea. 

XII, l) 


Solo l’uomo perfetto, il Santo, clic ha la 
immediata conoscenza della Verità eterna, 
nc è reso atto a scrutare completamente 
sin nel più intimo la sua divina Natura. 

Chi è in istato di scrutar la sua divina 
Natura, è perciò divenuto capace di pe¬ 
netrare e ravvisar in generale la divina 
natura della Umanità. 

Chi è in stato di riconoscere la divina 
natura della Umanità, è perciò atto a pe¬ 
netrare l’intima natura di tutte le creature. 

Chi è in stato di penetrare nell’intimo 
della natura di tutto il Creato, egli pud 
anche coadiuvare Cielo e Terra in abbel- 
hie, nobilitare e beneficare" ogni essere. 

Chi è in istato di coadiuvare Cielo c 
1 erra nella loro azione che abbella c be¬ 
nefica il creato; di lui si può dire che 
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»; 

forni.' 1 , col Cielo e con. la I erra la i rim'.’.a 
operante. 

( Ciuug ?i / mg, XXII) 


Leviamo gli ocelli al Cielo. Ksso appare 
alla moltitudine come imo spazio coperto 
d’innumerevoli punii luminosi. Ma po¬ 
tremmo noi col nostro pensiero abbracciar 
la sua immensità? Non dobbiam doman¬ 
darci, stupiti : Chi dunque muove il sole, 
la luna e gli astri nei periodici loro viaggi, 
dai quali dipende la vicissitudine dei giorni 
e delle stagioni, dai quali tutte le creature 
sono conservate e protette ? 

Abbassiamo lo sguardo sulla terra. Essa 
appai e alla moltitudine come una distesa 
di zolle e di glebe. Ma possiamo noi col 
nostro pensiero valutarne la colossale gran¬ 
dezza e l’ampiezza vastissima? Non deve 
empirci di meraviglia il mirare quali moli 
di eccelse montagne essa sopporta, e non 

piega sotto il peso? Quali possenti masse 
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di acque correnti e di mari ■. .->sa c ontiene, _ 
e non ne resta inondata ! •' mah infinito 
numero di creature alberga e nu àsce! 

Guardiamo ora a quel monte. Esso appar 
alla moltitudine come un conglomerato di 
rupi e. macigni. Ma potremmo noi misu¬ 
ramela enorme grandezza? Non dobbiamo 
noi stupire, a pensar quali alberi ed arbusti, 
quali fiori ed erbe esso alimenta; come ad 
animali ed uccelli nelle sue foreste esso 
dii asilo e cibo; quali gemme preziose ed 
immense ricchezze cela nel suo interno. 

Guardiamo ora a quell’acqua. Essa ap¬ 
pare alla moltitudine come una semplice 
fonte od un pozzo. Ma potremo noi scan¬ 
dagliarne la profondità? Non ci deve far 
maraviglia il pensiero delle tartarughe 
giganti e dei pesci enormi che vi alberga- 
no, degli alligatori e degli anfibi, dei molti 
pesci e dei rettili che in essa vivono? 
Non ci stupiscono le mostruose ricchezze 
che essa chiude nel suo fondo, e di cui 
essa produce ogni giorno nuova copia? 

( Ciitng-ywtg , XXVI, 9) 
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l 


Il Tao, o il divino elemento immanente 
nell’uomo c nell’universo, cosi come 1 uo¬ 
mo perfetto lo riconosce, ò eli infinita su¬ 
blimità. 

Esso si stende dappertutto , su tutti 
quanti i mari, vivifica e protegge tutti gli 
esseri, e li guida alla loro meta latale. 
Ma nella sua eccelsa sublimità, esso ci 
sfugge e si dilegua nel cielo. 

( Cinng-yung, XXYU, 1-2) 















II. 

R ELI G I O N E 






Le pratiche religiose non vogliono es¬ 
ser troppo frequenti. L’eccesso annoia: 
e la noia fa mancar eli rispetto. Ma nep¬ 
pure vogliono esser trascurate ; che ciò 
sarebbe segno d’indolenza, la quale con¬ 
durrebbe alla dimenticanza [dei propri 
doveri religiosi]. 

(/./-/■/. XXIV, i) 


* 

brutto delle pratiche religiose dev'es¬ 
sere l’acquisto della perfetta attitudine a 
compiere i propri doveri, cosi da saperci 
piegare a tutte le esigenze di quelli : a 
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renderci capaci di spendere vue le forze 
die sono in noi, nell 'obbedienza alle con¬ 
suetudini sociali, che sono inori di noi... 
Le pratiche religiose devono svolgere i 
'sentimenti d'onestà, sincerità, fedeltà e 
rispetto. 

(fj-ki. XXV, 2) 


Un culto puro, che non domanda re¬ 
tribuzione, ò il culto delle anime pie. 

« Non domandare retribuzione » vale 
non aver in animo d’operar bene per 
ottener ricompensa > . 

(iJ.. XXV, 2) 


ha religione, che i; l’espressione della 
onimessione a un principio di autorità, 
ossequio ai propri doveri, è il fonda¬ 
mmo della educacene. 

(A/., XXV. 14-15) 






Chi ha messo in opera tutte le facoltà 
della sua mente, conosce la sua natura. 
Conoscendo la sua natura, egli conosce 
il Cielo. 

Conservar il proprio principio intelli¬ 
gente, e alimentar la propria natura, que¬ 
sto ò il modo di servire il Cielo. 

Quando un uomo, senza preoccuparsi 
di una morte prematura o di una lunga 
vita , attende a perfezionare il suo per¬ 
sonal carattere; — egli ò sulla via di com¬ 
piere il suo celeste destino. 

[.ì fcn<r-ts>\ VII, 1. I) 


Kcco le regole stabilite dai santi im¬ 
peratori dell’ antichità relativamente ai 
sacrifizi da offrirsi. Si sacrifica a colui che 
ha istituito buone leggi per il popolo. Si 
sacrifica a colui che è morto vittima del 
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suo zelo per la cosa pubblica. Si sacri¬ 
fica a colui che ha durato aride n-avaglio 
per la pacificazione dell’ impe; . Si sa¬ 
crifica a colui che è riuscito ad impedire 
una grande calamità. Si sacrifica a colui 
clic ha potuto ovviare a gravi sciagure. 

(Li-fCi, c. XVII, p. 114) 


Solamente l’uomo di virtù eminenti può 
fare offerte al Principio celeste ; e il fi¬ 
gliuolo pio solamente può fare offerte ai 
genitori defunti. 

(/</., c. XIX, p. li?) 

11 culto della Divinità tutelare della 
terra ha per fi ne di spiritualizzare la terra. 

{iti., c. X p. 61) 








III. 


MORALE SOCIALE 




















Tutti gli uomini della terra sono fra¬ 
telli e gli abitanti dei diecimila regni 
(cioè di tutto il mondo ) formano una sola 
famiglia. 

( f.im-yii , xiv, 3) 


Rivolgere gli animi al principio donde 
provengono le istituzioni, è render solida 
la base su cui riposano. Dare impulso al 
culto, è rafforzare il rispetto per l’autorità 
Procurare 1’ uso equo de’ beni , è fissar 
i rapporti tra la gente. Promuovere la 
giustizia, è evitare ogni cagione di dissidio 






3° 


KNt'HKIRÌDIO.N COM PÌ '■’-'M 


tra le alte e le basse eia A. Abituare 
alla tolleranza , è tor via -•! mezzo le 
contese. 

Sopra questi cinque puiv.i riposa la 
pratica del governo degli Stati. E se, anche 
osservando queste massime. occorrerà 
alcun guaio imprevisto, al quale non arrivi 
la legge, egli non potrà essere se non 
cosa di poco momento. 

(Li-li, XXIV, 20) 


Perchè onorare i virtuosi ? Perchè essi 
sono vicini al vero. — Perchè onorare chi 
siede in dignità? Perchè s'accostano al- 
1 Autorità sovrana. — Perchè onorare i 
vecchi? Perchè s’accostano all’autorità 
paterna. — Perchè rispettare i maggiori 
dela? Perchè rammentano la deferenza 
al fratello maggiore. — Perchè s’ha da 
uvei tenerezza pei giovani? Perchè ricor¬ 
dano i nostri figliuoli. 


(»;/.. xxiv. 14) 








3 1 


MOKA! E bOdALF. 


Quando v* è letizia, v è anche pace, 
quando v’è pace, evvi pure vita durevole. 
Dov’è vita durevole, è cielo; dov’è cielo, 
è spiritualità. 

(U-ki. XXIV, 3O 


I benefìzi delle più alte classi debbono 
arrivare indubitabilmente alle più basse...; 
allora ogni persona del popolo aspetterà 
tranquilla e sicura, nel suo umile stato, 
sapendo che non potrà mancarle la sua 
parte di bene. 

(«».. XXV, iS) 


Il savio... deve giudicar le azioni prin¬ 
cipiando da sè stesso. E ciò ch’egli stima 
molesto pei grandi, non lo imponga ai 

6 
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piccoli; e ciò che stima cattivo pei piccoli, 
non lo faccia in servizio dei grandi ; e 
ciò che trova biasimevole negli altri, non 
l’operi lui stesso. 

(Li-M, XXV, 15) 


$ 

Solo colui, la cui vita privata fu sempre 
integra, può arrischiarsi alla vita pubblica; 
ma chi non conosce onestà per sè, con 
che faccia si fa egli innanzi agli altri, ai 
quali dev’essere esempio di lealtà e schiet¬ 
tezza ? 

{Lini-vii, XIII, 13' 


V è nella società chi lavora con la testa, 
e v è chi lavora con le braccia. Chi lavora 
con la testa governa ; chi lavora con le 
hi accia è sempre governato dagli altri. 
Questa è legge universale. 

(.Vèng-tsc, III, I, IV, 6) 
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Uno domandò : che dite voi del prin¬ 
cipio clic si debba ricompensar 1' otilesa 
col benefizio ? 

Confucio rispose: — Con che compen¬ 
serete voi allora il benefizio ? 

Pagate l’offesa con l’equità, e il bene¬ 
fizio col benefizio. — 

(Lnn-yti, XIV, xxxvi) 


Vi ha tre amicizie vantaggiose, e tre 
nocive. L’amicizia col galantuomo, l’ami¬ 
cizia coll’uomo sincero, e l’amicizia con 
chi ha grande intelletto : queste sono le 
vantaggiose. L’amicizia con chi affetta 
gravità esteriore; l’amicizia col lusinghiero 
adulatore ; 1’ amicizia col chiaccherone : 
queste sono nocive. 


(*</., XVI, iv) 
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Fra tutto il popolo, domestiche e servi 
son la gente più difficile a trattare. Se 
usate con loro familiarità, diventano in¬ 
subordinati ; se li tenete a distanza , se 
l’hanno a male. 

( Lun-yu , XVII, xxv) 


Se un uomo abbraccia la virtù, senza 
studiarsi di svolgerla ed applicarla ; se 
conosce i principi della rettitudine, ma 
non ha sincera persistenza (nella pratica): 
che importa al mondo ch’egli sia o non 
sia esistito ? 

(/,/., XIX, n) 


L uomo superiore subisce tre mutamen¬ 
ti (rispetto agli altri). Guardato da lon- 
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tano, appare severo; do vicino, egli 
dolce e mite; a sentirlo parlare, il suo 
linguaggio è fermo c risoluto. 

(f.un-rit, XIX. ix) 


Gli errori dell’uomo superiore son come 
le ecclissi del sole e della luna. Egli ha 
i suoi falli, ed ognuno li vede; egli si 
corregge, e tutti lo contemplano. 

(/</., XIX, xxi) 


Quali sono le quattro cattive azioni ? — 
Spingere alla morte (morale, cioè al male) 
li popolo, trascurando d’istruirlo : questo 
chiamasi crudeltà. Esigere un servizio per¬ 
fetto , senza aver impartito gli avverti¬ 
menti preliminari: il che cliccsi oppres¬ 
sione. Differire di dare gli ordini, e voler 
poi, nell’urgenza, 1’ esecuzione immediata 
d una cosa : questo dicesi ingiustizia. In 
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generale poi, pagar con tirchc-ria la ri¬ 
compensa o la mercede: onesto chiamasi 
far la parte di un collettore di tasse. 

( tun-xiì , XX, U) 


L'uomo perfetto governa il mondo con 
autorità, perchè sa adunare i beni. I beni 
sono per dispensarli ai savii; i savii sono 
per avere uomini abili al governo; gli uo¬ 
mini abili sono per dare incremento alla 
Legge ; la legge è per tenere uniti gli 
inferiori; gl’inferiori sono per servire ai 
superiori; i superiori, per servire l’uma¬ 
nità; l’umanità, per mantenere la sovra¬ 
nità; la sovranità per amministrare giu¬ 
stizia ; la giustizia , per promuovere il 
buon costume; il buon costume, per re¬ 
golale le passioni. Le passioni sono per 
dare risalto alla sincerità ; la sincerità 
serve a dare unità al principio morale; il 
principio morale, a illuminare le azioni; 
le azioni rendono efficace 1' educazione; 






MORALE SOCIALE 


l’educazione conduce agli ordinamenti so¬ 
ciali; gli ordinamenti conducono ad eitetto 
la trasformazione. Trasformare non e che 
secondare la natura ; la natura ha per 
fine la conservazione della esistenza; 1 e- 
sistenza , il mantenimento della vita; la 
vita, 1 ’ arrivare a un termine prefisso. 

(Siili - /ili* IV, 5) 


$ 

Se coloro che possiedon dottrina, sprez¬ 
zano (invece di soccorrere) chi non ne 
ha; e se coloro che son dotati di talento, 
respingono chi n’è privo; — la distanza 
fra sapienti ed ignoranti non è nemmeno 
di un pollice. 

(<\feng-tsc, IV, 11 , 7 ) 


Se un uomo lo offende, il 
volte l’esame di coscienza , 
abbia dei torti contro di 


savio fa due 
se mai egli 

O 

lui. Se dopo 
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questo intimo esame, trova che in niente 
egli ha mancato, ragiona così : Quest’uomo 
che ini oltraggia ingiustamente, in che 
differisce egli da un bruto? E perchè dovrei 
io leticare con un bruto ? 

{j\/eng~tse, JV. ir, 28, 6) 


Colui che ha compassione, non ha ne¬ 
mici. 


(/</., I. 1. 3. 6) 


La base del regno è la famiglia, la 
base della famiglia è l’individuo. 

(/</.. IV, 1, j) 


La \ i.i del dovere è vicina (a ciascuno), 
c gli uomini la cercano in ciò che sta 
lontano. L opera del dovere è agevole, e 
gl' uomini la cercano in quel ch’è diffi- 
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Cile. Se ognuno ama i genitori e serba il 
dovuto rispetto ai maggiori di lui. tutto 
l’impero vivrà lieto e tranquillo. 

(Hfeng-tse, IV, r, 11 ) 


Non bisogna impensierirsi di non oc¬ 
cupare carica pubblica, ma della prepa¬ 
razione necessaria ad occuparne una de¬ 
gnamente. Non bisogna affliggersi di non 
esser conosciuto, ma provvedere a che tu 

diventi degno di esserlo. 

» 

( Lun-yiì) IV, xiv) 

% 

Quel che non voglio che altri faccia a 
me, debbo io non voler farlo agli altri. 

(»'</, V, xi) 

Applicarsi con diligenza ai doveri che 
abbia,n verso gli uomini, e, pur rispet- 
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tando gli Spiriti, tenersene in disparte; 
questa può esser chiamata saggezza. 

(Lun-vCt, V, XX) 


— Quali sono i principi fondamentali 
dell’ amicizia ? 

— Mencio rispose : L’amicizia dev’esser 
mantenuta senza presunzione a causa di 
età o di posizione sociale o di altro van¬ 
taggio (tra coloro che la contraggono). 
Amicizia con un uomo vale amicizia con 
la virtù di lui; né si ammette altra supe¬ 
riorità. 

(Meng-tse, V, li 3, i) 

3}C 


Rispetto mostrato da inferiori a supe¬ 
riori si chiama « deferenza dovuta al gra¬ 
do.», xispetto di superiori verso inferiori 
dicesi <: onore fatto al talento ed alle 
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virtù. » Il dovere è lo stesso in entrambi 
(A/cng-tse, V, il, 3 ’ 


i casi. 


* 


V’ è una nobiltà celeste ed una nobiltà 
umana. Carità, rettitudine, abnegazione e 
fedeltà, con la inalterabile soddisfazione 
clic accompagna queste virtù, costituiscono 
la nobiltà del Cielo. Essere un l'ung (prin¬ 
cipe), un King (primo ministro), o un la-fu 
(direttore generale d’un’amministrazione): 
ciò costituisce la nobiltà deU’uoino. 

Gli antichi coltivavano la loro nobiltà 
celeste, e la nobiltà dell’uomo teneva lor 
dietro. I moderni coltivano la loro nobiltà 
celeste, soltanto per guadagnarsi la umana, 
e, conseguita questa, buttan via quella. 
Ma estrema è la loro delusione, perchè 

finiscono col perdere anche la nobiltà 
umana. 


Vi, ,, l6) 
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Il popolo è in una nazione l’elemento 
più importante. Vengon dopo gli spiriti 
della terra e delle messi. Ultimo per im¬ 
portanza è il sovrano. 

(Meng-tse, VII, II, 14) 

sk 


Rispetta i vecchi, c sii benevolo con 
i giovani. Non dimenticar di accogliere 
gli ospiti e i viaggiatori. 

(/,/., VI, ir, 7. 3) 


La benevolenza soggioga la malevo¬ 
lenza, come l’acqua vince il fuoco. Ma la 
gente benevola dei nostri giorni è così 
poco attiva e tanto fiacca, che somiglia 
a chi, volendo spengere con un bicchier 
d acqua l’incendio appiccatosi a un carro 
carico di legname, e vedendo che le fiam- 
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me non s’estinguono, dicesse: <■ L acqua 
non doma il fuoco ». Agendo cosi, si fi¬ 
nisce col darla vinta ai inalevoleriti. 

(.1 letlg-tse, VI, I, iS, 1 ) 


Io ho udito dire : Le famiglie che per 
molte generazioni han goduto cariche di 
ricco emolumento, assai di raro osservano 
le leggi della giustizia. Diventali dissolute, 
e fanno violenza alla virtù, contrastando 
alla legge del Cielo. Esse distruggono i 
principi fondamentali del bene, incorag¬ 
giano, la stravaganza e la dissipazione: 
tendono a trascinar con loro nello stesso 
torrente tutta la posterità. 

(Sàu-Amg, V, xxiv, 9) 


L’uomo superiore ha tre cose in cui si 
compiace; e lo stare a capo d’un impero 
non è fra queste. 
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Aver ancora in vita il padre c la madre, 
ed i fratelli in condizione (morale, eco¬ 
nomica, ecc.) da non destare ansietà : — 
questo è il primo suo contento. 

Guardando in alto, non aver nulla di 
che vergognarsi al cospetto del Ciclo; e, 
guardando in basso, non aver mai da ar¬ 
rossire al cospetto degli uomini; — questo 
è il secondo contento. 

Incontrarsi con i più valenti uomini di 
tutto l’impero, e poter dar loro insegna¬ 
mento ed aiuto : — tal è il terzo contento. 

L’uomo superiore ha tre cose in cui si 
compiace; e lo star a capo d’un impero 
non è fra queste. 

(Mcng-is,-. VII, t, 20) 

& 

La malattia degli uomini è questa: che 
trascurano i loro campi, e vanno a strappai 
la mala erba nei campi altrui : ciò che 
richiedon dagli altri ò grande, mentre è 
leggiero quel che richiedon da sé stessi. 

{/</., VII, ii, 3 2 - 3) 
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Anticamente gli uomini virtuosi e saggi 
illuminavano gli altri col loro splendore. 
Quelli di oggi r illuminano con le loro 
tenebre. 

(Meng-tsc, VII, ir, 20) 

*<*. 


Un savio è maestro di cento genera¬ 
zioni. 


(«*•» VII, ir, 15) 


de ' le membra e !» pienezza 

e minori, l’u„i on( . tra .. magg 10 r, 

la «Ime delle famiglie r™*" 

zionari che <?ì r ’ 1 S lan di fu a . 

‘ C ° nf °™ a "° He leggi co. 
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numi, i piccoli che vivono con economia, 
i magistrati di ogni specie che si tengono 
al lor posto rispettivo, il sovrano e i sud¬ 
diti che compion vicendevolmente i loro 
doveri, forman la salute deH’impero ; — 
l’imperatore che si serva delle virtù come 
d’un carro, e della sua buona volontà come 
d’un auriga; i signori clic si trattino a 
vicenda con cortesia; i Ta-fn clic obbe¬ 
discano alle leggi nel loro ordine gerar¬ 
chico; il popolo che viva in buona ai- 
monia e si presti mutuo soccorso, forman 
la salute e la floridezza del mondo. Ecco 
quel che si chiama la Grande armonia ! 

{Li-Kit Vili, p- 4 ) 


Assai pochi uomini nel mondo amano, 

e nello stesso temoo riconoscono i difetti 
» 

delle persone amate ; ovvero odiano, e 
riconoscono le buone qualità degli essen 
odiati. 

( Ta-hìo , comcnto, Vili, *) 
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Se nelle azioni il bene si attribuisce 
agli altri, e il male a sè stesso, nessun 
litigio sorgerà tra gli uomini , non esi¬ 
sterà alcuna materia di vicendevole rim¬ 
provero. 


(Li-M, c. XXV, p. 153) 


Chi ha riconosciuto la Verità eterna, 
non è contento di perfezionar se stesso, 
ma perfeziona anche gli altri. 

Il perfezionamento di se stesso è Uma¬ 
nità, il perfezionamento degli altri esseri 
è Intelligenza. 


foi 

all. uvaim divina natura 
Perciò noi dobbiamo i 
sforzarci per raggiungere 
unione. 



incessantemente 
re tale armonica 


{Cinng. yungt XXV] 3) 
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Solo chi ha raggiunto sulla Terra la 
piena conoscenza del Vero, è capace di 
mutar totalmente al bene la Umanità. 

( Ciung-yuug , XXIII, l) 


11 Santo , che ha raggiunto la eterna 
Verità, cioè il Tao celeste, potrebbe pre¬ 
sagire il futuro... 

Un tal perfetto sapere è sol parago¬ 
nabile con quello dello Spirito divino. 

(ùl.. XXIV) 


* 

(Nessuno si. sforzi d’elevarsi al di sopra 
della propria condizione). 

Guàrdati dal voler coltivare parecchi 
campi. Se tu tenti , ti mancheranno le 
Ibize, e il tuo campo negletto si covrirà 
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di male erbe soffocanti la buona semenza. 
Guardati dal pensare a colui che è lungi 
da te: se lo fai, sarai tormentato d’ in¬ 
quietudine e vivrai nel dolore. 

Guardati dal coltivare più campi, per¬ 
chè tu vedrai elevarsi per tutto rovi no¬ 
civi, che, crescendo , soffocherebbero le 
tue messi. Non pensar più a colui ch’è 
lontano da te... 

(Shih-kìng, parie I, sez. vi, c. “) 


(Elogio dell’amicizia). 

L’ albero che si taglia, cade scricchio¬ 
lando col suono ring ring. Vi risponde 
l’uccello col suo lamentevole canto ying 
ying ; e subito spiccandosi su dalla valle 
profonda , s’invola e va ad appollaiarsi 
su un alto albero, ripetendo il lamente¬ 
vole suo ying ying , col quale chiama la 
sua compagna. 

Noi somigliamo a questi uccelli..: per¬ 
chè non cercheremmo un amico anche 
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noi ? Gli Spiriti che m’ascoltano, appro¬ 
vano le mie parole: i sentimenti d'ami¬ 
cizia son quelli che procurano la maggior 
soddisfazione... 

(, Shih-king , parte II, scz. i, c. 8) 
sic 

(Non bisogna prestar orecchio alla ma¬ 
levolenza). 

Il fungo fu-ling raccoglisi sul monte 
Sheu-yang verso la regione del mezzodì. 
I vani rumori che corrono tra la folla 
non son degni di fede. Disprezzali, guar¬ 
dati dall’ ascoltarli , e cosi li autori di 
queste menzogne non potranno giungere 
allo scopo che si propongono. 

Coglicsi l’erba kii-tsc ai piedi del monte 
Sheu-yang. Le false insinuazioni non de- 
von turbarti: rigettale. Quali menzogne 
potranno inventarsi, se non ottengono al¬ 
cun credito ; e come li autori potranno 
pervenire ai loro fini? 

Cogliesi l’erba fong sul versante orien- 
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tale del monte S/icu-yang. Guardati dal 
prestare alcuna attenzione alle ciance dif¬ 
fuse da codesti impostori. Rigettale sem¬ 
pre. S’ essi non riusciranno ad ingannare 
alcuno, invano avran diffuso tra la folla 
queste voci menzognere. 

(Shih-ting. parte I, sez. x, c. 12 ) 
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; 




« 













V’ò una strada da guadagnar l’impe¬ 
ro: conquistate il popolo, e 1’ impero è 
conquistato. V’ ò una strada da guada¬ 
gnare il popolo: conquistate il suo cuore, 
e il popolo è conquistato. V’è una strada 
da guadagnare il cuore del popolo: con¬ 
siste-semplicemente nel fornirgli quel che 
desidera, e non sottoporlo a quel che de¬ 
testa. 

11 popolo si volge al principe umano, 
come l’acqua scorre naturalmente in bas¬ 
so , come le fiere si ritraggono nel de¬ 
serto. 


(jl/l’Hg-tSC, IV, I, 14. 2« 
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* 

Suscitar guerre per ambizione o per 
conquiste territoriali , dicesi <: far divo¬ 
rare alla terra la carne umana. » 

(Meng-ise, IV, i, 9, 1-2) 


* 


Quel che il superiore ama, l’inferiore 
lo ama anche più. La relazione tra su¬ 
periori ed inferiori è come tra il vento 
e 1 erba : l’erba si piega quando il vento 
vi passa sopra. 

Ili, 1, 4) 


Facile è investire un uomo dell'auto¬ 
rità, imperiale, ma difficile trovar uno che 
faccia il bene del regno affidatogli. 

(/</., Ili, i, 4, io) 
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Se il principe considera i ministri co¬ 
me sue mani e piedi, i suoi ministii con¬ 
siderano il principe come loro viscere c 
cuore : se egli li riguarda come cani e 
cavalli, essi lo riguardano come un uo¬ 
mo qualunque ; ma se egli li considera 
come terra od erba (da calpestare), essi 
lo considerano come brigante c nemico. 

(Meng-tse, IV, II, 3. 1) 


Quando un monarca intima la guerra 
ad un altro, non per arricchire il proprio 
impero , ma per vendicar un delitto di 
lesa umanità ; i popoli lo secondano ed 
aspirano a lui, come si aspira alla piog¬ 
gia in un tempo di gran siccità. 

(*'</., Ili, ir, 5. 41 
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Sollecitare il principe ad opere degne 
e difficili, è mostrar rispetto per lui. Pro¬ 
porgli il bene da fare c impedirgli il 
male , è mostrar per lui reverenza. Ma 
dire: Il mio sovrano non può far questo 
(cioè governar saviamente), è fare il la¬ 
dro con lui. 

(Meng-lsc, IV, I, i. 131 

• * 

La forza d’un popolo contro un altro, 
non sta nelle montagne o nei fiumi delle 
frontiere naturali, non nelle fortezze 0 
nelle armi; ma nell’umanità e nella giu¬ 
stizia con cui esso è governato. 

('VA, II, ir, 1. 41 


Vi son nell’impero tre cose universal¬ 
mente Sconosciute come degne d’onore; 
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la nobiltà , l’età e la virtù. Nella corte 
tiene il primo posto la nobiltà ; nei vil¬ 
laggi la canizie: ma nel governare e ren¬ 
der prospero imo stato , niente vale 
quanto la virtù. 

[Mcng-tse, II, n, 2. 61 


Se un principe gioisce della gioia del 
suo popolo , questo alla sua volta gode 
della letizia di lui ; s’cgli s’addolora del 
dolore del popolo, questo s’attrista della 
tristezza di lui. La simpatia di gioia e 
di dolore tra popolo e sovrano assicura 
la saldezza dell’impero. 

Ud., I, II, 4. 31 


La virtù in un buon governo si spande 
come fiumana: più rapida che la trasmis¬ 
sione di proclami imperiali mediante ca¬ 
valli e corrieri. 


(id., Il, 1 , I. 12) 
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Il cuore dei popoli si conquista con la 
virtù, non con la forza delle armi. 

{Afcng-tsc, II, I, 3. 2) 


V’ è differenza tra uccidere un uomo 
con un bastone o con una spada ? — V’è 
differenza ad ucciderlo con una spada 0 
con un malvagio governo ? — Nelle vo¬ 
stre cucine (continuò a dire Meng-tse al 
re Hoe'i) abbonda la carne grassa ; le vo¬ 
stre scuderie son piene di grassi destrieri. 
Ma il vostro popolo ha lo sguardo della 
fame , e per le deserte campagne giac- 
ciono i cadaveri di coloro che son morti 
per la carestia. Ciò equivale ad ' eccitar 
le belve perchè divorino gli uomini. 

{/<*., I, 1 , 4- 2 -4) 
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Quali regole bisogna seguire per ben 
governare ? — Amare e proteggere il po¬ 
polo. 

(Mcng-lsc I, I, 7. 3) 


* 


Solo gli uomini di grande cultura ed 
educazione se anche mancano dei mezzi 
di sussistenza, conservano animo eguale 
e saldo. Ma il popolo, se non ha modo 
di campar la vita , non potrà aver ani¬ 
mo costante e virtuoso. Se non ha tale 
animo, non v’è cosa ch’egli non farà nella 
via della sregolatezza, dell’ immoralità , 
della depravazione e della selvaggia li¬ 
cenza. Se si spinge a commetter delitto 
(rivoltandosi contro le leggi), esso vien 
perseguitato e punito. Ma questa è una 
tiappola tesa al popolo. — Or come, sotto 








62 


ENCHEIRÌDION CONl'UCIANUM 


il governo d’un re veramente umano, si 
può tender trappole al popolo ? 

(Afeng-tse, I, I, 7- 20) 


* 

Se il re farà partecipare il popolo alle 
sue gioie, il suo potere sarà vero e du¬ 
revole. 

(id„ I, ir, 1 . 8) 


Il figlio del Cielo non ha facoltà di 
conferire ad altri l’impero... Solo il Cielo 
?) ha diritto di eleggere il successore... Il 

Cielo non parla, ma fa conoscere la sua 
volontà mediante le azioni e la condotta 
degli uomini. 

(/</., V, ir, 5 , 1 . 4- 5) 


Il Cielo vede con gli occhi del popo- 
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lo ; il Cielo ode con gli orecchi del po¬ 
polo (i). 

(Slm-Kìng. IV- I 2,, 7 ) 

* 


Qual ò il diritto dei primi ministri con¬ 
sanguinei del re ? — Se il principe com¬ 
mette gravi colpe, essi ne lo riprendono; 
e s’ci non dà ascolto ai ripetuti loro am¬ 
monimenti. lo depongono dal trono. 

[Afcng-tsc, V, n, 9, i) 


Le cose preziose per un principe sono 
tre: il territorio, il popolo, il governo e 
1 amministrazione. Se un principe consi¬ 
dera come più preziose (di queste) le 
perle e le gemme, calamità gli sovrasta. 

(Meng-tse, VII, n, 2 8j 


(il Vox populi, vox Dei. 


8 
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Quando il principe del reame di Lu 
stava per affidare 1’ amministrazione del 
suo governo a } o-cing (discepolo di Men¬ 
cio), il Filosofo disse: Dacché udii que¬ 
sta notizia, son tanto lieto che non posso 
dormire. 

kung-sun-ccu (altro discepolo di Mencio) 
domandò: « E un uomo energico codesto 
Yu-cing ? » ; e gli fu risposto: «No» — 
« È egli savio nel deliberare ?» « No » — 
« E forse molto istruito ?» « No » — « 0 
perchè dunque la cosa vi è tanto riu¬ 
scita grata , che non ne dormite per la 
gioia ? » — Mencio disse: « Egli è un uo¬ 
mo che ama il bene ». — E il discepolo : 
« Basta dunque amare il bene ?» — « L’a- 
nioie del bene è virtù più che sufficiente 
a Svernar tutto 1’ impero (della Cina): 
tanto più poi il reame di Lu ! Se un 
ministro ama il bene, gli uomini di buona 
volontà cheabitano fra i quattro mari, con- 
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sidereranno piccola distanza mille li, (i) 
e verranno a lui per proporgli i loro buoni 
disegni. Ma s’egli non ama il bene, gli 
uomini diranno : « Con quanti’ orgoglio 
egli guarda ! (A ogni consiglio che gli si 
dà) risponde : « lo lo sapevo :> — Il lin¬ 
guaggio e l’aspetto di questo superbo 
terrà gli uomini alla distanza di mille 
li. Quando i buoni son lontani milic li, 
accorrono invece calunniatori , adulatori 
e sicofanti ; tra i quali vivendo, un mi¬ 
nistro, quand’anche voglia ben governare 
lo stato, come lo potrà ? 

(Mcng-tse, VI, li, 13) 


Sii cortese con chi vien da lontano , 
promuovi i talenti di chi ti sta vicino ; 
rendi onore agli uomini virtuosi ; fidati 
nei buoni , e tienti lontano dagli scal- 


(0 Li è la decima parte d’una lega. Qui si vuol 
esprimerò una gran distanza in generale. 
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tri : così i barbari si spingeranno 1’ un 
l’altro a diventar tuoi sudditi. 

(Shti-Kiiig, ir, i, 5. 16) 


La virtù si manifesta nella bontà del 
governo, e il governo consiste nel pro¬ 
curare al popolo i mezzi di sostentamen¬ 
to: cioè l’acqua, il fuoco, i metalli, il 
legno, il suolo e il frumento... 

Quando questi servizi pubblici, saranno 
ordinatamente regolati, fàteli materia di 
pubblici canti. 

Ammonite il popolo con discrete pa¬ 
iole, correggetelo con la maestà della leg¬ 
ge . incitatelo al bene con i canti e con 
la musica. 

(/</., II, u, 2. .7) 


* 


Se io mi rendo colpevole—dice l’im¬ 
peratore ai suoi ministri, — è vostro do- 
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vere di correggermi; non dovete applau¬ 
dirmi in mia presenza, e poi da lontano 
parlar altrimenti. 

{Shtt-king, II, iv, i, 5 ) 


11 popolo dev’essere amato ; il popolo 
non dev’essere disprczzato. Esso è il fon¬ 
damento dello Stato; se la base è salda, 
tutto il paese è tranquillo. 

(/</., Iir, ni, 4) 


Quando la virtù di un sovrano rinno¬ 
vasi ogni giorno, egli si guadagna 1’ a- 
more di tutti i sudditi. Se invece egli è 
pieno d’orgoglio, sarà abbandonato per¬ 
fino dai suoi figli. Adòperati , o re , a 
rendere illustre la tua grande virtù a 
renderti modello di bontà al cospetto 
del popolo. Tratta i tuoi affari secondo 
giustizia, e regola il tuo cuore giusta 
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la legge della convenienza : così trasmet¬ 
terai un grande esempio alla posterità. — 
Io ho udito dire : « colui che trova ne¬ 
gli altri altrettanti precettori per sè , è 
ben degno di regnare ; colui che dice 
non esser gli altri suoi pari, non scampa 
alla rovina. Chi ama d’ interrogare gli 
altri, diventa grande; chi crede di ba¬ 
stare a sè stesso, diventa meschino». 

(Shu-king, IV, il, 4, 8) 


Quando il fuoco arde sulla cima della 
montagna Kitcn , le pietre preziose e le 
pietre comuni vi restano ugualmente calci¬ 
nate; ma se un ministro dello Stato preva¬ 
rica nei suoi doveri, le conseguenze sono 
di più danno, che non la furia del fuoco... 
Io distruggerò gli autori del male, ma non 
punirò i loro sedotti e seguaci, trascinati 
al male dalla violenza; giacché questi pos¬ 
sono ancora correggersi e rinnovarsi. 

(«*., Ili, IV, 2, 6) 





poi.; i i. v <. mik:.. e m buon governo 6g 


Un principe deve ben conoscere gli 
uomini e procacciare al popolo benessere. 

(Shu-kìng, II, m. i. 2) 


Nove sono le virtù di chi governa ; 
affabilità con dignità, mitezza con fermez¬ 
za , franchezza con gravità, abilità nel- 
l’amministrazione insieme con rispetto, 
docilità con arditezza, costanza con com¬ 
piacenza, moderazione con discernimento, 
energia con sincerità , valore con retti¬ 
tudine. 

(/,/., II, m, 2, 3) 


* 


Le punizioni non si estendono agli 
eredi del delinquente, mentre le ricom- 
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pense vanno oltre la generazione (di chi 
le meriti). Perdonate alle colpe involon¬ 
tarie, anche se grandi ; punite i falli vo¬ 
lontari, anche se piccoli. Nei casi dubbi 
la pena è leggiera ; ma, ove trattisi di 
merito, anche se dubbio, preferite di dar 
grande ricompensa. Piuttosto che man¬ 
dare a morte un innocente, vogliate cor¬ 
rere il rischio di assolvere un colpevole. 

(Shu-king, II, li, 2, 12) 


I doveri del governo ! — Non dobbiamo 
noi seriamente pensarci ? non dobbiamo 
noi seriamente pensarci ? Il Cielo ode e 
vede quel che il nostro popolo ode e 
vede. Quel che il popolo approva o ri¬ 
piova, il Cielo vuol ricompensare 0 pu¬ 
nire : tale intima connessione è fra l’alto 
ed il basso ! Quanta reverente attenzione 
debbono fare a ciò i padroni della terra ! 

(iti-. II, m, 4 ") 
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Perfezionare so stesso , esser sincera¬ 
mente virtuoso , sapersi accomodare al 
genio ed alle inclinazioni dei sudditi : 
questa è l’opera del sovrano intelligente. 

(S/tu-ting IV, v, 3. 4) 


Un solo uomo di grande bontà può 
dar legge a mille regni. 

(/</., IV, v, 2. 8) 


Gli antichi hanno detto : Gli uomini 
non si specchino nell’acqua, ma prendano 
per specchio il popolo. 

(/</., V, x, 12) 


Quando i sovrani nominano ispettori, lo 
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fanno in vantaggio del popolo, e dicono 
ad essi: Non permettete violenza ed op¬ 
pressione, rispettate il debole, proteggete 
gli orfani e le vedove senza appoggio. 
La vostra protezione del popolo deve 
mirare all’amore di esso.—E quando i so¬ 
vrani dànno i loro ammonimenti ai prin¬ 
cipi degli stati ed ai mandarini, di che 
mai li incaricano? Di procurare al popolo 
il godimento dell’ abbondanza e della 
pace. 

(S/iu-tiug, V, xi, 3 * 


Un re sa che non deve abbandonarsi 
ai piaceri. 'Innanzi tutto egli s’informa 
della fatica e dello stento con cui gli a- 
Rucoltori seminano e raccolgono; onde 
poi nasce il benessere delle classi agiate. 
E attende a provvedere al mantenimento 
dell’ umile popolo. 


(/</., V, xv, i. 2) 
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Sii paziente, e riuscirai; sii clemente, 
c grande sarà la tua virtù. 

{Shu-ting. V, xxt, 12 ) 


La prosperità, la gloria e la tranquil¬ 
lità d’ uno stato posson dipendere tante 
volte da un solo uomo. 

(td., V, xxx, 8) 


Colui che governa gli uomini , faccia 
grande attenzione a ciò che ama e a ciò 
che detesta; giacché, quando il sovrano 
ama una cosa, immantinente i magistrati 
la fanno; c quando le classi superiori la 
fanno , immediatamente il popolo segue 
il loro esempio. Il Libro dei versi dice : 
«Niente è più facile, che indurre il po - 
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« polo al bene od al male, per via degli 
« esempi che gli si danno 

(Li-ki, Gap. XVI p. ioi) 


L’imperatore fa ogni cinque anni uii 
giro per l’impero... Egli ordina al capo 
dei Musici di mostrargli le poesie popo¬ 
lari in uso presso ogni provincia, per 
cosi conoscere i costumi del popolo. Or¬ 
dina al sopraintendente del commercio 
di presentargli il prezzo corrente delle 
mercanzie, per veder quali oggetti il po¬ 
polo apprezzi e quali invilisca ; per ve¬ 
der anche s’esso ami l’eccesso o le cose 
straordinarie. Ordina al maestro delle ce¬ 
rimonie di studiar le stagioni e i mesi, 
di dare ai giorni il loro appellativo (com¬ 
pilando pratico almanacco), di verificare 
se le leggi sian per tutto conformi, retti¬ 
ficar i riti, la musica, i pesi e le misure, 
cosi come il buon costume. 

(«/., c. V, p. 14) 
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Chi dice Principe, dice nonio virtuoso: 
quando un principe è virtuoso, può dar 
insegnamenti che vengono ascoltali; quan¬ 
do i suoi insegnamenti sono ascoltati , i 
magistrati serban rettitudine ; quando i 
magistrati serban rettitudine, l’ordine re¬ 
gna nell’ impero. Ecco quel che dicesi 
« esser principe »! 

(Li-iti, c. VII, p. 34) 


Il Dovere ! Gli antichi re vedevan in 
esso il modo di continuar 1’ ordine sta¬ 
bilito dal Cielo, e regolar le passioni u- 
mane. Sicché coloro che avesser perduto 
il sentimento del dovere, eran considerati 
quali uomini morti , mentre quelli che 
lavevan conservato, riguardavansi come 
pieni di vita.... Il Dovere vien dal Cielo, 
e trova la sua applicazione sulla terra.’ 

c - Vili, p. 4 i) 
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Nei luoghi di seppellimento, nulla vi è 
che provochi la commiserazione ; non¬ 
dimeno, non vi si può passate senza sen¬ 
tirsi commosso. Nei templi degli Dei tu¬ 
telari dell’impero non v’ è nulla che, per 
sè, provochi il rispetto ; eppure gli uo¬ 
mini aprono il cuore a sentimenti di ii- 
verenza.... 

Se l’autorità non appoggia i suoi atti 
sulla giustizia e sulla legalità, quand’an¬ 
che faccia ogni suo sforzo per contenere 
il popolo: credete voi che il popolo non 
finirà per emanciparsi? 

(Li-ki, c. IV, p. 12) 


Il principe è nutrito e non nutre gl' 
altri, è servito e non serve gli altri. Così 
è suo dovere dar l’esempio, e non aspet¬ 
tarlo dagli altri. 
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La prosperità d’uno stato non si rico¬ 
nosce dal reddito pubblico, ma dalla e- 
quità e dalla giustizia clic sono in esso. 

( Ta-hio, comm X. 22) 


L’imperatore è uguale al Cielo ed alba 
Terra: la sua virtù è pertanto all’altezza 
del ciclo e della terra, e i suoi benefizi 
si spandon su tutte le cose. La intelli¬ 
genza di lui è luminosa come il sole e 
la luna: rischiara tutto l’impero e niente 
lascia al buio , per quanto piccolo sia... 
Dice perciò il Libro dei versi : « Qual 
uomo eccellente è il saggio ! nessun di¬ 
fetto è nella sua persona ; ed egli può 

quindi riformare le quattro estremità del- 
1’ impero ! ». 

c. XXI, p. 135-136) 
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Se il sovrano consulta i sentimenti del 
popolo, i sudditi accolgono gli ordini di 
lui, come se venissero dal Cielo. Se, al 
contrario, ei non li consulta, succede l’in¬ 
subordinazione; i sudditi non riguardali 
più gli ordini del sovrano come prove¬ 
nienti dal Cielo, e segue disordine. Per¬ 
ciò quando il saggio ha sincera deferenza 
nel governo del popolo, il popolo lo ri¬ 
cambia col più profondo rispetto. Il Libro 
dei versi dice: Gli antichi avevan questo 
adagio: « Consultate perfino i falciatori 
d’erba j. 

{Li-ti, c. XXV, p. i53) 


L’imperatore riceve gli ordini dal Cielo; 
i magistrati ricevon gli ordini dall’ im¬ 
peratore. Se gli ordini sovrani sono con¬ 
formi alla Ragione suprema, i magistrati 
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obbediscono a q'-H '.-i 
ordini sovrani sono 
•Ragione suprema , 1 
voltan contro. 


ordini ; :»?. so gir 
in opposizione alla, 
magistrati V- si vi- 


(Lii-ki, c. XXVI. p 


163) 


Per il popolo, il sovrano è il cuore ; 
per il sovrano, il popolo ò il corpo: se 
l’uno sta bene, sta bene l’altro.... Il so¬ 
vrano non si mantiene che per il popolo, 
e del pari non cade che per esso. 

Ud.. c. XXVII, p. 168 ) 


* 


Quando il Sovrano pubblica un ordine, 
ed il popolo l’accoglie con piacere, que¬ 
sto si chiama Accordo. Quando i supe¬ 
riori e gl’inferiori si nutrono mutua af¬ 
fezione, questo si chiama Amore del pro¬ 
prio simile. Quando il popolo ottiene quel 
che desidera, senza richiederlo , questa 
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dicesi Fiducia. Oliando si > muovono dal 
popolo le sopravvenute calamità, questa 
chiamasi Giustizia. La giustizie. r : la fi¬ 
ducia, l’accordo e l’amore icl proprio si¬ 
mile son gl’istrumenti d’azione di colui 
che governa : senza questi strumenti, si 
può avere la ottima intenzione di ben 
governare il popolo , ma non vi si rie- 
scirà mai. 

(Li-kì, c. XXT, p, 136) 


* 

Il perfetto stato delle cose si conse¬ 
guirà, quando nel paese non vi saranno 
dottrine perverse; nel commercio, nessuna 
disonestà; sulla terra, nessun luogo bar¬ 
baro; negli uffici pubblici, nessun prepo¬ 
tente: quando le città non avranno oziosi, 
le montagne non verranno spogliate d’al¬ 
beri, e le acque non verranno a mancare. 

E quando il perfetto stato delle cose 
sarà conseguito, i magistrati abbaderanno 
sempre alle pubbliche faccende ; e i po- 
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poli sempiy ri loro noveri. i ra padre e 
figliuolo costante adotto; tra ma¬ 

rito e mogli :, «.'ostenta concordia ;• tra fra¬ 
telli, costante riostlsda. Neppure agli ani¬ 
mali, nemmeno adir: piante sarà tolto di 
vivere e crescere. 

(San-Jrn, IV, 2-3) 


Un principio che regola le azioni, vai 
meglio delle leggi contro la corruttela. 

I castighi applicati a proposito, valgon 
più delle leggi contro i perversi. 

Gli emolumenti che limitano i mezzi, 
sono meglio delle leggi contro la prodi¬ 
galità. 


11 costume che è regola in ogni occa¬ 
sione, è meglio delle leggi contro la pre¬ 
potenza e l’arbitrio. 


La musica, che addolcisce il cuore è 
meglio delle leggi contro la licenza. ’ 

' L’amministrazione savia è meglio delle 
mggi contro il disordine. 
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Il lutto, che regola il < -rdogìio per la 
morte elei parenti, i meglio '-'elle leggi 
contro la spensieratezza. 

Le armi pronte alla difesa, son meglio 
delle leggi contro a’ pericoli. 

Il mercato che regola il commercio, è 
meglio delle leggi contro la disonestà. 

1 semplici precetti, per correggere i 
malvagi, sono meglio delle leggi che fal¬ 
liscono il fine. 

(Saii-fcn, III, 12) 

* 

L’umanità sia il sentimento dei magi¬ 
strati verso i popoli, e il dovere sia quello 
che spinge il popolo a rispettare l’autorità. 

(id.. Ili, M) 

* 


Le regole di governo dicono : Se la 
sovranità è ordinata conforme a un solo 
principio di legge, non accadranno che 
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pochi gu-.: ;■ 
un solo ine 
benessere. 


ni 


saranno ; cr, 



(Snu■/(>!, IH, &) 


Il popolo è il fondamento dello Stato, 
e il campamento è il Cielo del popolo. 
Se l’agricoltura è trascurata, il cam¬ 


pamento viene a mancare; se il popolo 


non è ben diretto, le faccende languiscono. 

Il nutrimento dev’esser sempre in pro¬ 
porzione del numero della gente : — l’agri¬ 
coltura lo abbia come precetto ; — allora 
1’ esuberante accrescimento della popola¬ 
zione non recherà disturbo agli ordina¬ 
menti sociali. 


(/</.. Ili, 6-7) 


Governo, dovrebbe sempre voler dire 
rettitudine e giustizia. Se il capo dello 
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Stato è giusto e retto, eh: v.or'. 1011 esser 
tale ? 

(/.ii '-r/7, XII, 17) 


Una volta un re domandò a Confucio : 
Se io, a punizione dei malvagi e a van¬ 
taggio dei buoni, uso la pena di morte, 
vi pare egli ben fatto? — Che bisogno 
avete d’uccidere, per governare?, rispose 
il filosofo. Desiderate ardentemente il bene, 
e il popolo sarà buono. Il popolo è come 
l’erba, il principe come il vento: l’erba 
si piega secondo che il vento spira. 

( Lun~)il, XII, 19) 


Per ben governare sono necessarie tre 
cose: benessere materiale, armi, e fiducia 
in chi regge lo Stato. Se tutte e tre queste 
cose non si possono avere, convien fare 
a meno delle armi ; ma se anche le vet- 
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tovaglie venissero a mancare, e il popolo 
impoverisse; si feccia ogni sforzo., perché 
il popolo non perda r.i.-.i la fiducia. La 
miseria può ucci-:.', gii uomini, ma la 
mancanza di fede uccìde ie nazioni. 

(Luu-) ti, XII, 7) 


Il buon governo si conosce dai suoi 
effetti. Se un principe riesce a far con¬ 
tenti i suoi sudditi, quegli degli Stati lon¬ 
tani verranno a lui, senza ch’egli muova 
a conquiste... Imperocché il Governo eccel¬ 
lente è da paragonarsi alla Stella polare; 
la quale, stando ferma, vede gli astri d’in¬ 
torno muoversi in giro, come a farle cor¬ 
teggio. 

(/</. XII, 16; — II, ,) 

* 


Se il popolo è governato da leggi, e 
1 ordine dev’ essergli imposto per via di 
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punizioni; ei si studierà rì : evitar !a pena, 
ma non avrà sentimento di dignità. 

Se invece esso è governato da virtù, 
e l’ordine è dato da regole di sociale 
convenienza, egli ha senso di dignità, e 
diventa di giorno in giorno più buono. 

(/.«;/-1«, II, IH) 


Che si ha a fare per assicurar la som¬ 
missione del popolo? Elevate agli onori 
gli uomini integri, e abbassate i perversi ; 
allora il popolo starà sommesso. Onorate 
i perversi, destituite gl’ integri; e il popolo 
si solleverà. 

(iti. Il, xix) 


king-Kong , principe di Tsi, possedeva 
mille quadrighe; ma al giorno della sua 
moite il popolo non trovò in lu una virtù 
da lodare. Pei e Shu-tsi moriron di fame 
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ai piedi del monte Sheu-yenz, e il P 0 ’ 
polo, sino a oggi, non ce.sa di ca¬ 
brarne le lodi. 

[fd. XVI, xn) 


* 

Per ben governare un regno, è anzi 
tutto necessario stabilire il buon ordine 
nella propria famiglia. 

(7W/jo, comm. IX, 1) 

* 

Guadàgnati l'affetto del popolo, e terrai 
l’impero. Perdi l’affetto del popolo, e per¬ 
derai l’impero. 

(«/. X, 5) 

* 

Il mandato del Cielo che riveste un 
uomo della sovranità, non gliela confe¬ 
risce per sempre : la pratica del bene gliela 
conserva; l’ingiustizia gliela fa perdere. 

[l'd. X, IO) 
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* 


Datemi un ministro senza grande abilità, 
ma di animo semplice, retto e sincero :... 
sarà la salvezza e il benefattore della di¬ 
nastia nonché del popolo. 

(Ta-hio. X, 13) 

O voi grandi della terra, che stringete 
nelle vostre mani le redini degli Stati, 
ve ne prego con le lagrime agli occhi: 
ponete fine alla vostra vita di mollezza. 
Pensate a rispettar la vostra dignità ; 
chiamate alle grandi cariche uomini probi 
e rett:; accoglieteli benevoli; e il cielo sod¬ 
disfatto del vostro zelo, vi colmeràdi bene. 

(Shih-kiug, parte II, sez. vi, c. 3) 

* 

Niente è più grande dell’ uomo sulla 
terra, giacché esso è stato preposto qual 
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modello fra tutte le cose a 
che è bella e sublime, è c 
nazioni. Si gode d imitar-. 


te. La virtù, 
a tutte le 
seguir come 


capo colui che medita grandi disegni e 
che , persistendo con tenacia nelle sue 
risoluzioni , pensa non ai proprio inte¬ 
resse, ma al pubblico bene. 


(, Shìh-king , parte III, sez. Ili, c. 2) 


* 


Solo il più santo uomo del mondo, per 
la sua chiara e immediata percezione, per 
la sua perfetta intelligenza ed il suo sa¬ 
pere, è abbastanza capace di reggere il 
mondo. 

Colla sua magnanimità ed imparzialità, 
coll amore degli uomini e la mitezza, egli 
ha sufficiente attitudine per render felice 
l’impero del mondo. 

Colla sua alta energia e coraggio, col 
suo valore imperturbato, egli ha sufficiente 
capacità per difendere e conservar l’im¬ 
pero del mondo. 











go 


e.vchf.ikìoion con • m 


Con le eccellenti su». istituzioni, con 
la sua premura , retti tu ; :ìc vi giustizia, 
egli ha sufficiente capacità eli attirarsi il 
rispetto e la venerazioni . 

Col suo sapere, l’alta sua ragione , la 
profondità dello spirito e il sagace di¬ 
scernimento, egli è abbastanza capace di 
scegliere le giuste norme del governo. 

Il suo intelletto che tutto abbraccia, è 
una viva sorgente dalla quale sgorga 
sempre prosperità. 

Il suo intelletto che lutto abbraccia, 
somiglia al cielo in vastità, è profondo 
come inesauribile sorgente della terra. 
Solo che il popolo lo vegga, e dovrà si¬ 
curamente riverirlo. Ciò che egli dice, il 
popolo crede senza dubbio alcuno. I suoi 
atti e le sue azioni saranno dal popolo 
cei temente e sopra ogni cosa celebrate. 

Perciò la sua fama non solo inonderà 
tutta quanta la Cina, ma dilagherà lungi 
sino ai barbari dell’ estreme regione del 
Settentrione e del Mezzodì. Per tutto dove 
vascelli e carri si spingono , per tutto 
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dove giunge la forza dell’ indusv . ia ; '.ivano., 
là dove si stende il potere dei cielo e 
prospera la lussureggiante vece'azione 
della terra , dove splendono i raggi del 
sole ed i chiarori della luna, dove cade 
la nebbia e la rugiada, fin dove vivono c 
respirano esseri, egli sarà venerato cd 
amato. 

Perciò si può dir di lui con sicurezza 
che egli eguaglia il Cielo. 

(CtltllgrVliHg, XXXI) 

* 

La maniera e il modo di governare 
risiedono nell’uomo stesso; e si governano 
gli uomini, cosi come si governa se 
stesso. 

(Citmg.yung, XX, 4) 


Nove son le regole imprescindibili per 
governar l’impero del mondo: 
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1. perfezionar sè ste.uo neila virtù ; 

2. riverire i virtuosi e i generosi ; 

3. amare cordialmente i parenti ; 

4. rispettare i ministri ; 

5. organizzar l’amministrazione in 
modo che tutti gli uffiziali agiscano con 
unità di norma direttiva; 

6. amare i sudditi come propri figli; 

7. favorire l’industric e le arti; 

8. trattar cortesemente gli stranieri; 

9. rendersi obbligati ed avvinti i 
grandi vassalli per ogni verso , con at¬ 
tenzioni e riguardi. 


( Cimig-yiutg , XX, 12) 
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Se il padre non sarà ingiusto, i figliuoli 
saranno ubbidienti. 

Se il fratello maggiore sarà affabile, i 
fratelli minori lo stimeranno. 

Se il marito non sarà vagabondo , la 
moglie non diventerà disonesta. 

(■ San-fen , ITI, 15) 


* 


Il buon figliuolo ascolta nel silenzio e 
osserva nel vuoto (cioè, è pronto a pre¬ 
venire il volere dei genitori, prima che 
questo si manifesti nell’atto e nella voce). 

(Li-ki % I,. parte I, 44) 

10 
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Il savio è sollecito <: amoroso verso i 
genitori viventi; morti, con rispetto e ve¬ 
nerazione fa loro sacrifizi; e, per tutta 
la vita, non ha altro pensiero, che guar¬ 
darsi daH’ofiendere la loro memoria. 

(/./-*/, XXIV, 4) 


La pietà filiale ha tre gradi : il mas¬ 
simo, venerare i genitori; il secondario, 
non offenderli; l’ultimo, nutrirli. 

{id., XXIV, 32) 


% 


Disse Confucio: « Se volete che regni 
1 amore, cominciate dalla famiglia. Cosi 
insegnerete al popolo la concordia. Se vo¬ 
lete che regni il rispetto, cominciate dai 
ina ggiori. Così insegnerete al popolo la 
obbedienza. 

Il popolo onorerà le virtù domestiche, 
quando gli saranno insegnate con l’esem- 
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pio di una comunanza d’affetti; onorerà 
1 ’ autorità , quando avrà imparato a ri¬ 
spettare i maggiori. 

Quando la pietà filiale e 1 obbedienza 
ai maggiori si saranno stabilite nel mon¬ 
do, con la pratica dei doveri domestici, 
e l’ossequio alle persone autorevoli; non 
vi sarà luogo sulla terra, dove cosi fatte 
virtù non siano praticate. » 

(Li-m, XXIV, 13) 


Noi siamo un corpo trasmessoci dai 
genitori; ond’è che, nell’usar queste mem¬ 
bra , che ci vengono dal padre e dalla 
madre, conviene aver rispetto a noi stes¬ 
si...., per rispettare nella nostra persona, 
coloro che ce la dettero. 


(/</., XXIV, 33) 
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Insegnamento fondamentale delle mol- 
1 titudini sono le virtù filiali. 

(£/-*/, XXIV, 34) 


La pietà filiale è si eminente, che tocca 
il cielo e la terra; è si estesa, che arriva 
ai « Quattro mari. » 

(/</., XXIV, 35) 


•!' 


V ha tre sorte di pietà filiale. La pic- 
c °la, che sta in adoperare le forze pel 
hen dei genitori; la mezzana, che sta in 
affaticarsi pel bene degli uomini; la grande 
eie consiste nel non stancar si mai di coa- 
iu\are al bene eli tutti gli esseri. 

(/«’., XXIV, 37 ) 
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Se i sentimenti di pietà liliale e di ii- 
spetto ai maggiori, fossero davvero esal¬ 
tati nella reggia, praticati nelle vie e per 
tutto l'abitato....; tutti si farebbero ucci¬ 
dere per la giustizia, e nessuno oserebbe 
tiranneggiare. 

(Li-M, XXIV, 45) 


Il lodare senza merito un antenato è 
mentire; il disconoscerne i pregi è igno¬ 
ranza ; il conoscere la sua virtù e non 
farla pubblica, significa empietà. 

(»■, XXV, 38) 


Pietà filiale e sommissione fraterna ! non 
son esse la radice d’ogni buona azione? 

{Lnn-yu, I, II, 2 ) 
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Pietà filiale oggi significa provvedere 
al mantenimento dei propri genitori. Ma 
' anche i cani e i cavalli son capaci di far 
qualcosa di simile. Senza venerazione, in 
che distinguesi l’tina dall’altra condotta? 

(Lini-vii II, vii) 

Fate grande attenzione che nelle scuole 
s insegnino specialmente i doveri filiali e 
fintemi ; e non si vedranno vecchi dai 
^ capelli bianchi trascinar pesanti fardelli 

pei le strade sulle spalle o sul capo. 

(il feng-tsc, I, I, 3M) 


* 

Tia i doveri qual è il più grande? 
Quello di servire i propri genitori è il 
piu 'grande. 


(/*., IV, i, 19 - d 
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$ 


Il più prezioso frutto della benevo¬ 
lenza è servire i propri genitori. Il più 
prezioso frutto della rettitudine è obbe¬ 
dire ai fratelli maggiori. 

(H/eng-tse, IV, i, 271 


Quando un uomo vuol sposare una 
donna , come deve comportarsi ? Ha da 
consultarne prima i suoi genitori. 

(Sh ih-King I, vui, 6. 3> 


J aff f 0 che si l,u ' re '-«so il proprio 
' d : deve P er gradi alle ge¬ 

nera™,, anteriori, fino agii avi pii, lo „. 


'(Ì/-A 7 , Ca. XIII p . 


73 ) 
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{Felicità domestica) 

Fuori le porte della città, verso l'orien¬ 
te, sta una numerosa comitiva di donne , 
belle come le nuvole dei cicli. Ma ciò 
nonostante, che vi può essere tra quelle 
e me? che cosa m’importa che la loro 
bellezza eguagli la bellezza dei cieli ? La 
sposa mia con il semplice abito bianco, 
col velo verde, col modesto vestito, basta 
alla mia felicitò. 

Presso la torre che domina la porta 
della città trovansi donne più belle che 
* fi°‘‘ dei campi. Ma nonostante la loro 
ellezza, che m’importa di codeste donne? 
oprasi la mia sposa di bianche vesti, o 
sce ga stoffe tinte nei succhi dell’ erba 
J u, che m importa, se io trovo la mia 
fehcità a viver con lei ? 

W'k-kÌHg, parte I, sez. V, c. xrx) 









I 













Dalla formazione del inondo sino ad 
oggi, il sole e la luna col loro disco lu¬ 
minoso hanno rischiarato le montagne e 
i mari; ma d’allora in poi si sono andate 
formando colline e scavando valli; si sono 
accumulate generazioni a generazioni, mu¬ 
tamenti a mutamenti. Qual memoria e qual 
calcolo sono mai possibili per epoche tanto 
remote ! 

La potenza dell’ uomo è il progresso; 
e 'sovrani dei primi tempi, coi principii 

ziaro 6 ’ C ^ f ° rme dd bdl ° ’ lo Vi¬ 
ziarono. 


(Shih.i.kf, I, f. ,) 
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Non montare in superbia, non secon¬ 
dare le tue passioni, non occupare di so¬ 
verchio la mente: nei piaceri schiva l’ec¬ 
cesso. 

(f.i-kì, l, parie I, 2) 


Se vedi facile un guadagno, non pro¬ 
cacciai telo con mezzi illeciti; se vedi pros¬ 
simo un pericolo, non ischivarlo con viltà; 
se sei nell abbondanza, non cercare l’ec¬ 
cesso, se hai quel che ti spetta, non do¬ 
mandare d’avanzo. 

I, parte i, 4) 

* 

Quando si prende moglie non si prende 
f medesimo casato , per non fare 
e e bestie, che si congiungono senza 
badare ai vincoli di S a„ guc . 

(«*•, I, parte 1, 102j 
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Solamente chi ha il sentimento del do¬ 
vere è uomo; chi ne manca, è come una 
cosa morta. 

(Li-ki, IX, 4) 

* 

Io non ho visto un uomo che ami la 
virtù quanto la bellezza del corpo. 

(«*., IX, xvn) 


A un grande esercito si può portar via 
il suo genei ale ; ma al piu volgare uomo 

del mondo non potrete togliere il suo 
pensiero. 

{•d; IX, xxv) 


Quando 
«usciamo il 


viene l’inverno , allora rico¬ 
pino ed il cipresso , che ri- 
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tengono le loro foglie , mentre gli altri 
alberi le perdono. 

(Li-it. IX, xxvn) 


Nelle nostre azioni dohbiam essere cir¬ 
cospetti ed intenti, come se fossimo sul- 
1 ’ orlo d’un abisso profondo, come se 
camminassimo su fragile ghiaccio. 

(Shih-ZCing, II, I, 6) 

* 


Quando un uccello è presso a morire, 
triste diventa il suo canto ; quando un 
uomo è al cospetto della morte, le sue 
parole sono improntate di bontà. 

(Lun-yii, Vili, IV, 2) 

* 


Supponete un uomo dotato di mera¬ 
vigliosi talenti, ma superbo ed avaro. Tut- 
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te le sue buone qualità non meritano che 
vi si faccia attenzione. 

( Lnn-yii , Vili, xi) 


$ 

Non è egli uomo di completa virtù, 
colui che non si sdegna se gli altri non 
fan conto di lui ? 

(«*.. I, l, 3 

* 

Io non debbo affliggermi di non esser 
conosciuto dagli uomini; si mi affliggerò 
io di non conoscere gli uomini. 

(ìd., I, xvi) 

* 

Non aver perversi pensieri. 

n, n) 

* 


icchezze ed onori son ciò che gli u 

m >ni des derano • 8 

‘aerano. Se non si posson ra 
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giungere per via onesta, bisogna rinun- 
ziarvi. Povertà e umile stato son quel 
che gli uomini non vogliono. Se non se 
ne possa uscire per via onesta, bisogna 
restarvi. 

(Lun-yii, IV, v) 

* 

Quando vediamo un galantuomo, dob- 
biam pensare ad eguagliarlo ; quando ve¬ 
diamo un disonesto , dobbiamo entrare 
in noi stessi ed esaminarci. 

{iti., IV, xvii) 

* 

La virtù non è fatta per restar sola: 
presto avrà delle vicine. 

(ùl., IV, xxv) 

* 


No: io non ho ancor veduto un uomo, 
che abbia scorto i suoi falli, e ne abbia 
accusato sè stesso internamente. 

(ùl., V, xxvii 
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Poter giudicare rettamente gli altri in 
confronto con noi stessi : a ciò si riduce 
la dottrina della Virtù. 

{Lun-yii, VI, xxvm, 3) 

* 1 » 


Uomo superiore è colui che agisce prima 
di parlare, e dopo, parla in conformità delle 
sue azioni: colui che nutre universale be¬ 
nevolenza, senza egoismo e parzialità. 

L’ uomo volgare è invece egoista e par¬ 
tigiano. 

II, XIII-XIV) 


^•deUa U Wt a l- mattÌn0 ha Udit ° 1 

senza . , ReUltudme . PUÒ morir ll1 sei 
2a "^Pianger la vita! 


(«., IV 


Vili) 
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L’uomo superiore pensa alla virtù; l’uo¬ 
mo volgare alle commodità di vita. L’uo¬ 
mo superiore bada ad osservar la legge; 
il volgare , al profitto che può cavarne. 

( Lun-yii , IV, Xl) 


In gioventù, non esser umile come con- 
viensi a un giovane ; in età matura non 
far cosa degna di lode; in vecchiaia non 
voler morire : ciò significa esser uomo 
da nulla. 

(/</., XIV, XLVl) 

Anche l’uomo superiore prova dunque 
il bisogno della fame ? — Confucio disse: 
L uomo superiore in verità è più forte 
del bisogno; ina l’uomo volgare, nella 
necessità, s’abbandona alla più sbrigliata 
licenza. 


(«/., XV, i, 3) 
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* 

L’ambizione degli antichi tendeva alle 
grandi cose c sdegnava le piccole; l’am¬ 
bizione d’ oggi è moderata sulle cose 
grandi, ma ardente per le piccole. 

La gravità e austerità degli antichi 
era riservata senza stravaganza ; quella 
degli uomini d’oggi è irascibile e attac¬ 
cabrighe. 

La ignoranza degli antichi era retta 
e sincera ; quella di oggi è tutta impo¬ 
stura. 

[Luu-yti, XVII, VX!) 

Fa pena colui che si riempie, tutta la 
giornata, di mangiare e di bere, senza 
applicar lo spirito a qualche opera di be¬ 
ne. In confronto a siffatto uomo, il sal¬ 
timbanco è un savio. 


{></., XVII, xxn) 
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Da tre cose l’uomo superiore si guarda. 
In gioventù, quando non ancora gli spi¬ 
riti del corpo son regolati, ei guardasi 
dalla incontinenza. Nell’etii virile, allor¬ 
ché gli spiriti del corpo han raggiunto 
il pieno vigore, guardasi da alterchi e 
risse. Quand’egli è vecchio, c che le forze 
fisiche languiscono, guardasi dall’ ingor¬ 
digia di ammassare ricchezza. 

(Lìm-vii, XVI, VII) 

* 

L uomo superiore ha nove cose che 
sono oggetto di sua premurosa conside¬ 
razione. Nel guardare, bada veder chia- 
10 , nell uso degli orecchi, bada a udir 
distintamente (per istruirsi); nel porta¬ 
mento pensa a conservarsi sereno ; nel 
sembiante, dignitoso; nel parlare, ad es- 
SCl sincer °; n elle azioni, ad attirarsi del 
rispetto, nei dubbi, a interrogare gli al- 
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tri; nella collera, alle sciocchezze che può 
commettere; in vista di facile guadagno, 
alla giustizia. 

(i.un-yfì, XVI, x) 

* 

Dal figlio del Cielo (l’imperatore) giti 
giù sino alla massa del popolo, ognuno 
deve considerare il perfezionamento di sè 
stesso come principio fondamentale c ra¬ 
dice d’ogni progresso. 

( Ta-hìo, lesto, 6) 


Le ricchezze abbelliscono la casa , la 
virtù adorna la persona. 

(/</., commento, iv, 4) 




Per mettere il buon ordine nella pro¬ 
pria famiglia, bisogna anzi tutto correg¬ 
gere se stesso d’ogni sregolata passione. 

(/</., Vili, I) 
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Al mondo non vi son che due vie : 
quella del bene e quella del male. 

{Mnig-tse, IV, i, 2, 3) 


Studiati sempre di esser in armonia 
con i piccetti celesti, e tu otterrai grande 
felicità. 

(S/ti'/i-kòig, II, |, 4, 6) 

V 

Quello è un uomo grande, che non ha 
P Ic uto il suo cuore di fanciullo (cioè il 
candore dell’ infanzia). 

(/! Icng-tse, IV, ir, 12) 
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L’ uomo superiore ha vergogna della 
fama che sia maggior de’ suoi meriti, 

(.1 teng-tn-, IV, il, 18, 3) 


(Parabola) 

Un uomo di Z’i, marito di due mo¬ 
gli , 1’ una di primo , 1’ altra di secondo 
grado, avea costume di lasciare il mattino 
la casa e non tornarvi prima di sera, ben 
pasciuto c contento. La moglie di primo 
grado ne moveva sospetti all’ altra, di¬ 
cendo: ogni volta che domandiamo a no¬ 
stro marito come e dove egli desina, la 
risposta che ne otteniamo è sempre la 
stessa: « Con gente dabbene » ; ma di 
questa gente dabbene io non ne veggo 
mai, che vengano a fargli visita. Io vo’ 
sapere a ogni patto dove va il nostro 
bravo uomo. E infatti un bel mattino gli 










ENCHEIRÌDION COXI UCIANUM 


118 


tenne dietro a distanza : nè mai s’accorse, 
quando andarono per la città, che un ga¬ 
lantuomo gli s’accostasse a far due pa¬ 
role. Giunti fuori le mura al sepolcreto, 
do y erano comitive a mensa di sacrificio’ 
sopra le tombe, lo vide aggirarsi accat¬ 
tando di brigata in brigata, c satollarsi 
eh rimasugli. La povera donna ridottasi 
a casa ’ c narrato il tutto alla seconda 
moglie, aggiunse : E c|uesto era 1’ uomo 
die noi chiamavamo il nostro sostegno, 
la nostra speranza ; l’uomo con cui do- 
*01110 v ' vere tutta la vita ! le sue vie 
sono queste! Frattanto il marito se ne 
oina\a ogni sera con aria contenta: ma 
°nne tenendosi disonorate, ne pian- 
gelano di vergogna per lui. 

min^ nSan ^° a ^ C V * G C ** e tengono gli uo- 
P ei acquistarsi onori e ricchezze, 

ser 11 SOn °’ CU * se tutto sapes- 

lorn ? 11011 i)ian S ere bbero di vergogna per 


(Mmg-tse, IV, i, 33; 
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Curvandosi d’un piede (per via dell’u¬ 
miltà), ci si eleva di otto.... Ma gli uomini, 
per amor del guadagno, preferiscon cur¬ 
varsi di otto piedi (avvilirsi con azioni diso¬ 
neste) per elevarsi di uno (arricchendosi). 

(.1 leng-tse, ILI, ir, i. I) 


Abitar nella grande casa del mondo 
(cioè nella benevolenza verso gli altri); te¬ 
nersi nel retto seggio del mondo (c. in 
quel ch’è prescritto dai Riti) ; camminar 
nella grande via del mondo (c. nella giu¬ 
stizia); occupando una carica, metter in 
atto i propri principi pel bene del po¬ 
polo ; da privato, praticarli solo , egual¬ 
mente ; non lasciarsi corrompere da ric¬ 
chezze ed onori , restar immutato nella 
povertà c in umile stato; non piegare 
dinanzi al potere e alla forza : — queste 
caratteristiche costituisco!! l’uomo grande. 

(«/., Ili, u, 2-3) 
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Chi non sente compassione, non è uo¬ 
mo ; chi non ha sentimento di vergogna, 
non è uomo ; chi non distingue il bene 
dal male, non ò uomo. 

(J/ty ig-tse, II, r, 6.4) 


L’ uomo superiore, in qualsiasi evento, 
non mormora contro il Cielo, nè ha ran¬ 
core contro gli uomini. 

{ti/ ,11, It, 14. 1) 


Oli uomini possiedono nella loro na¬ 
tura un principio morale ; ma , pur es¬ 
sendo ben nutriti, ben difesi dal freddo 
con caldi vestiti, e pur avendo commo¬ 
de abitazioni ; se frattanto mancali di 
cultura dello spirito , sono quasi simili 
alle bestie. • 


{/VA, III, 1 , 4- 8» 
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Ciò per cui l'uomo differisce dai bruti 
è piccola cosa. La massa del popolo la 
butta via (questa piccola cosa: la ragio¬ 
ne), mentre il savio la conserva premu¬ 
rosamente. 

lAfeng-tse, IV, II, 19) 


Se un uomo ha un dito diverso da 
quello degli altri uomini, ne prova scon¬ 
tento ; ma se il suo cuore non è simile 
a quello degli altri , egli non ne prova 
scontento. Questo si dice « ignorar la re¬ 
lativa importanza delle cose. » 

(/V., vi, r, 12. 2) 


Carità è il cuore dell’uomo, e rettitu¬ 
dine è la via dell’uomo. Quant’ è deplo- 
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revole abbandonar la propria via e non 
seguirla, perdere il proprio cuore e non 
ricercarlo. Se gli uomini perdono una 
gallina od un cane, sanno farne ricerca; 
ma quando perdono il loro cuore , non 
sanno più rintracciarlo. 11 più gran do¬ 
vere della dottrina morale non consiste 
in altro, che in ricercar il proprio cuore 
perduto. 

(Afcng-tsc, vx, 4) 


Alcune parti o funzioni del corpo sono 
nobili , ed altre ignobili : alcune grandi 
cd alti e piccole. Non si deve portar no¬ 
cumento a quelle in favore di queste, nè 
a c l ueste in favore di quelle. Colui che 
nutiiscc solo le piccole (la bocca e il 
lentie), è un piccolo uomo ; colui che 
alimenta le grandi (il cuore, l’intelligenza 
la \olontà) è un grande uomo. 

f/rf., VI, 1, 14, 2) 
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Chiunque voglia coltivare gli alberi 
t’ung e /se, sa come deve trattarli. Ma 
quanto al loro spirito, gli uomini igno¬ 
rano la maniera d’alimentario. Si deve 
supporre che a loro importi meno il pro¬ 
prio spirito, che un l’nng od un /sci 
Sarebbe il colmo della dissennatezza. 

VI, 1, 13) 


Cercare vale raggiungere, ove trattasi 
di cose che son dentro di noi (benevo¬ 
lenza, rettitudine, scienza, ecc.); trascu¬ 
rare vale perdere. Per quello invece che 
è fuori di noi (ricchezze , onori ecc.) , 
cercare non è ottenere. 


(/,/., VII, r, 3) 
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La via della verità è simile a una gran¬ 
de strada. Non sarebbe diflìcile a rico¬ 
noscerla ; ma il male è che gli uomini 
non voglion cercarla. Tornate a casa vo¬ 
stra, frugate (nella vostra coscienza), e 
vi troverete cento maestri. 

(Meng-tse, VI, II, 2-7) 


Io amo la vita, ma vi è qualcosa che 
mi ò più cara della vita (: la giustizia); 
perciò, se non posso aver l’una e l’altra 
cosa, rinunzio alla prima. Io temo la mor¬ 
te, ma v’è qualcosa (: l’ingiustizia), che 
temo assai più della morte, e perciò (ove 
sia necessario,) io non eviterò il pericolo. 

(/</., vi, 1, io, 2) 
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Non v’è soddisfazione più grande che 
trovarsi sincero nell’ intimo esame della 
propria coscienza. 

Se uno attende con sforzo vigoroso a 
metter in pratica la legge della recipro¬ 
cità (agir verso gli altri come si vorrebbe 
che gli altri agissero verso di noi) , se 
cerca di effettuare l’ideale della perfetta 
virtù ; — niente gli impedirà di acco- 
starvisi. 

(it fcng-tsc, VII, i, 4, 2-3) 


Irrequieto è il cuore dell’uomo: proni 
verso l’errore, e poco proclive verso li 
rettitudine. 

Non date fede alle parole senza averi 
esaminate ; non seguite un consiglio senz; 
averci riflettuto sopra. 

li, lt) 2> , 5 . l6) 
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La sola virtù può commuovere il Cielo; 
non v’ ha distanza a cui ella non possa 
arrivare. L'orgoglio fa soffrire, e l’umiltà 
ritèmpra: questa è la legge del Cielo. 

(S/m-kìng, II, n, 3, 2i) 


L uomo nel quale trovasi l’urbanità è 
comparabile al bambù che ha la maggior 
tenacia nella scorza, ed al pino che ha 
la maggior durezza nel cuore del tronco; 
i quali due vegetali, nel mutar succes¬ 
sa o delle quattro stagioni, non cambiano 
rami nè foglie. 

11 savio nel qual abbonda l’urbanità, 
vive in pace al di fuori, nè ha odio nel 
suo interno: egli è l’oggetto dell'affezione 
genei ale ; gli Spiriti e gli Dei si com¬ 
piacciono nella sua virtù. 

(Li-Iti, Ca. IX, pa". 51) 
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Il savio lia lo sguardo penetrante: ap¬ 
pena visto un oggetto, intende il merito 
del lavoro; appena conosciuta un’azione, 
comprende il sapere di un uomo. 

[Li-ki, Ca. TX, p. 59) 


Che intendete per « un uomo buono », 
* 1111 uomo sincero ■> ? — Mencio rispose: 
Un uomo che s’impone al nostro affetto, è 
quel che dicesi un uomo buono. — Colui, 
la cui bontà fa parte di lui stesso (sia cioè 
scevra d’ipocrisia e di pretese), è quel che 
dicesi un uomo sincero. — Colui la cui 
bontà giunge al colmo, chiamasi un uomo 
eccellente. Colui la cui completa bontà 
dispiegasi luminosa, è chiamato un uomo 
grande.—Se questo grande uomo eser¬ 
cita (intorno a sé) una virtù trasforma¬ 
ti ice, chcesi savio. — Se questo savio sor- 
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passa quanto noi possiam conoscere ed 
immaginare, diccsi uomo-spirito. 

(Meng-tsc, VII, li, 25, 2-8) 


Confucio diceva ; Odio un’ apparenza 
die non è realtà. 

1 /,/.. VII, ir, 37-12) 


V ha della gente ambiziosa che ama 
le grandi parole, e dice sempre : « Gli 
uomini dell’antichità! Gli uomini dell’an¬ 
tichità ! » ; ina le loro azioni non corri¬ 
spondono alle loro parole... Nati in questo 
secolo, noi dobbiamo appartenere a questo 
secolo. Esser buoni, ecco tutto quel che 
si richiede. 


<«., VII, n, 37. M) 
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Per alimentar (di umanità e di giusti¬ 
zia) il proprio cuore, non v’ è miglior 
mezzo, che diminuire i propri desidèri. 

(Mtng-fse, VII, n, 35) 


L’affamato trova gradevole ogni cibo, 
e l’assetato trova dolce ogni bevanda; 
sicché non hanno il gusto normale di quel 
che mangiano e bevono. La fame e la 
sete, in vero, deprava il loro palato. Or 
è solo la bocca e lo stomaco che vengono 
snaturati dalla fame e dalla sete ? Anche 
il cuore degli uomini ne resta snaturato. 

Se l’uomo potesse evitare che il male 
della fame e della sete depravasse il suo 
cuore, niente avrebbe da invidiare ai savi. 

(id„ VII, i, 27, 1-2) 
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Credere di aver bastante virtù, signi¬ 
fica perdere la propria virtù. Gloriarsi 
delle buone azioni, equivale a perderne 
il merito. 

( S 7 m-/t//ig , IV, vili, 1-7) 

L’ uomo dappoco è pusillanime nella 
miseria, ò orgoglioso nella ricchezza. La 
pusillanimità lo rende ladro, l’orgoglio 
lo rende insubordinato. 

( Li-ki , c. XXV, p. 152) 


Chi vuol finir bene, stia bene attento 
nel cominciare. 


(Shu-King IV, II, 4 - 9 ) 
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La carità dev’ essere per l’uomo come 
la sua mano destra; la rettitudine come 
la sua mano sinistra : la carità è essen¬ 
ziale all’uomo; la rettitudine è insepara¬ 
bile dalla giustizia. Colui clic accorda 
molto alla carità e poco alla giustizia , 
ama ma non rispetta; al contrario colui 
che molto concede alla giustizia e poco 
alla carità, rispetta ma non ama. 

(/./-A 7 , c . XXV, p. 136) 


Il savio che abbia compiuto il suo do¬ 
vere, se ottien l’approvazione del suo su¬ 
periore, dice che ciò è bene; se non l'ot¬ 
tiene, dice eh’ è bene lo stesso , perchè 
egli ha obbedito agli ordini supremi del 


('*, c - XXVII, p. i 56 ) 
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Il discepolo Tsc-ht interrogò Confucio 
in che consistesse la forza ed il coraggio. 

Il filosofo rispose: Intendi tu del co¬ 
raggio e della forza degli uomini del sud ? 
Ovvero intendi tu del coraggio e .della 
forza che tu, mio discepolo, devi avere? 

La mansuetudine c la magnanimità , 
con la quale voi insegnate la religione; 
l’equanimità che voi usate verso coloro 
i quali non vivono nel Tao : questo è il 
coraggio e la forza degli uomini del sud, 
e che risiede nel savio. L’eroismo che non 
vi fa deporre nè di giorno nè di notte 
le armi di difesa e d’ofifesa ; l’energia del 
martirio che v’ insegna a morire ma a 
non cedere ; questo è il coraggio degli 
uomini del nord, che risiede nel valoro¬ 
so, nell’eroe. 

Il vero Savio riunirà però in sè l’uno 
e 1 altio, senza vacillamento nò incostanza. 
Egli riunisce la più alta energia dell’ a- 






morale INDIVIDUALE 


*33 


nimo con la saldezza eli carattere, irre¬ 
movibilmente fermo egli sta e fedele alla 
Verità eterna clic è in lui ( Cìung ) , e 
niente può far clic da essa declini, giac¬ 
ché egli aduna in sé la più alta e.iei- 
gia d’animo e saldezza. 

Or se il paese in cui egli si trova , 
vive col Tao, ei non cercherà di mutare 
il suo schietto e vero carattere, potrà con¬ 
servarsi incontestata l’energia dello spi¬ 
rito e la saldezza del carattere. 

Ma anche se il paese non è col Tao, 
anche se egli deve guardar in viso alla 
morte ; ciò non muta in lui il saldo ca¬ 
rattere e la forza dello spirito. 

(Ctung-yuug, x) 


2gC 

Il precetto del divino elemento imma¬ 
nente in noi (il Tao), può riassumersi 
così : « Ciò che non vogliamo si faccia 
a noi, dobbiamo non fare agli altri. » 

(/'</., sii, 3> 
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Dice Confucio : 

Cercar di scandagliare il recondito, il 
misterioso, il soprannaturale e l’enigma¬ 
tico, sol per far cosa singolare e mera¬ 
vigliosa, perchè la posterità parli di me 
e s’induca ad aver fede nel Meraviglio- 
so , questo decisamente non è affar mio. 

Giacché il savio segue rigorosamente 
la direzione del Tao (i precetti divini) ; 
le sue azioni ed insegnamento sono in 
armonia col mandato del Tao. 

Dare a questa dottrina, solo per una 
paite, una luminosa apparenza, e cosi 
coi rompeila, è azione di cui non son punto 
capace. 

Giacché il savio s’appoggia sull’eterna 
ed immutabile verità dimorante in lui 
(Cìunjr- J ’ungj. Non aversi poi a sdegno 
che questa resti ignota o misconosciuta 
dai contemporanei, è cosa solo possibile 
all'uomo perfetto. 


( Cinng-yitng, XI) 
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Il savio è sempre contento della sua 
posizione sociale, e in essa compie il suo 
dovere, senza nulla desiderare al di sopra 
del suo stato. 

Egli cerca soltanto di perfezionarsi, 
ma non mendica il favore degli uomini, 
nè si querela con.alcuno. Non ha astio 
conti o il Cielo , nè odia ed accusa gli 
uomini di quaggiù... 

Il savio ha somiglianza con Tarderò. 
Se questi fallisce il segno, sa bene che 
ciò dipende soltanto dalla sua imperizia, 
e cerca di correggere il suo follo. 

(Ciu„g-y„„g, XIV, i, 3, 5 , 



(/ gusti del saggio ) 

vai; "°T Si>gsi0 amn di nelle 

li “ i’o e PilCe 51,1 Sl “ so- 

“ ,0 ' n » ete al destarsi: Io cust0 . 


_ 
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dirò la mia fede fino a! giorno estremo: 
Io giuro, nè dimenticherò mai il mio 
giuramento. 

L’uomo saggio ama di vivere nel de¬ 
clivio delle colline. Donne senza com¬ 
pagno e canta al suo risveglio : Io im¬ 
pegno la mia fede con un giuramento 
che non potrò mai violare. 

L'uomo saggio ama di vivere sugli 
altopiani delle montagne. Tutto dato al 
suo lavoro, persevera nelle sue intra¬ 
prese. Nessuno dorme al suo fianco , e 
appena egli si desta prima di levarsi, 
ripete: Io impegno la mia fede per sem¬ 
pre , e per sempre la custodirò nel mio 
cuore. 

{Shih-king, parte I, scz. v, c. 2) 


(Non semper imbres...) 

Non aiutare un carro nel suo cammi¬ 
no, chè ti coprirai di polvere. Non oc¬ 
cupar incessantemente il tuo pensiero di 
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affanni c cure, cjuaJi si siano, giacché ne 
diverresti malato. 

Non aiutar un carro nel suo cammino, 
chè il tuo corpo sarebbe annerito di poi¬ 
vere, come di denso fumo. Guardati «lai 
pensar sempre agli affanni; giacché non 
saresti più padrone del tuo spirito, e 
la luce dell’ intelligenza in te s’oscure¬ 
rebbe. 

Non aiutar un carro nel suo cammino, 
chè ne saresti accecato dalla polvere nera 
come il fumo. Non abbandonar l’anima 
ai bui pensieri , che diventerebbero con 
ciò più vivi e più dolorosi. 

(S/u'/t-ii'tig, parte II, sez. vi, c. 2) 


(Contro un avaro) 

Sulle montagne cresce l’albero kiu, 
l’olmo cresce nella valle. Quest’uomo 
possiede vesti che non indossa, cavalli e 
carri sui quali non monta mai. A che 
gli avrà servitola vita? Gente estranea 
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dopo la sua morte si godrà le sue ric¬ 
chezze. 

Le montagne producono l’albero ktio, 
le valli producono l’arbusto Niu. Que¬ 
st uomo possiede belle case con magni¬ 
fici portici, ma le lascia nel disordine 
dell abbandono: ha campane e tamburi 
che non suona mai. A che gli avrà ser¬ 
vito la vita? Gente straniera dopo la 

molte di lui si godrà tutte le sue ric¬ 
chezze. 

Laibei 0 Tsi viene sulla montagna, il 
castagno viene nella valle. Quest’ uomo 
possiede ricche cantine e ricolmi granai; 
peichè dunque non ama di sposar la sua 
v °ce agli accordi della lira S/te , e pro- 
isi un qualche svago? Perchè cerca 
S 1 piolungar la sua esistenza? A 
C1C gl avrà giovato la vita? Gente e- 

• ' lea dopo ] a morte c |; j u j s i dividerà 

1 suoi beni. 

(Shih-kiug, parte r, sèz. x, c. 2) 
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. Bada a te, bada a te, giacché il Cielo 
è chiaroveggente , infinitamente chiaro- 
veggente. Non è cosa facile conseguire 
la sua benevolenza e il suo favore. Non 
dire che il Cielo, al disopra di noi, sia 
a grande distanza e superi ogni altezza. 
Esso è pur al disotto come al di sopra 
di noi; in tutte le azioni esso si mostra, 
e per tutti i luoghi dove noi operiamo, 
vede a fondo. 

tS/uA-to'njf, parte’III, scz. in, c. 31 


* 


(Aurea viediocriias) 

Sulla porta della mia casa sta un pezzo 
c > legno messo trasverso, e pur in questa 
abitazione modesta scorre la mia vita 
esente da affanni. Guardando zampillar 
d a sua sorgente una larga polla d'ac 
qua, 10 dimentico la fame. 










' • 




I 

140 ENCHKIRllHO.N conduci a Nuli 

Gli uomini che si nutron di pesce, non 
ne vedon mai sulle loro tavole serviti 
altri che il fong delle fiumane? E coloro 
che tolgo» moglie, la scelgon essi sempre 
tra le ragazze del paese di Tsi? 


Quelli che si nutron di pesce non 
mangian mai altro che carpioni ? e per 
metter su famiglia bisogna proprio toglier 
sposa tra le giovani del paese di Song? 

( Shih-king ; parte I sez. xn, c. 3) 


(Esortazione al lavoro') 

I boscaiuoli .percuotono gli alberi a 
c °lpi ìeplicati, e la foresta risuona. Gli 
alberi Tati, abbattuti, son disposti in fila 
sulle rive del fiume. Colui che non se¬ 
mina, o che non raccoglie la messe, può 
perai d aver pane per trecento giorni? Se 
tu non andassi a caccia, potresti mostrarci 


# 
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spiegate sotto ii portico della tua caso 
queste numerose pellicce dei! anima. z/cìtdi? 
Non è uomo saggio colui die pretende di 
vivere scansando il lavoro. 

I taglialegna battono con replicati colpi 
gli alberi della foresta e l’aria rintrona. 
Gli alberi abbattuti, che dcbbon fornire 
raggi di ruote, stanno allineati sulle rive 
del fiume, le cui acque corrono placida¬ 
mente. Se tu trascuri di coltivare i tuoi 
campi e chiudere le tue messi nei granai 
come potrai tu possedere trenta milioni di 
misure di frumento ? Se non andassi a 
caccia, come vedremmo noi sotto il tuo 
portico queste numerose spoglie di adulti 

cinghiali ? Certo è insensato colui che 

* | 

senza lavoro pretende ottenere il suo cam¬ 
pamento. 

II tagliaboschi batte con mano vigorosa 
gli alberi della foresta, e l’aria rintrona. Il 
legno tagliato, del quale debbon farsi 
Ia ggi di ruota, sta allineato lungo la rivie¬ 
ra, la cui superfice s’increspa a un vento 
eggieio. Se tu trascuri di coltivare il tuo 


* 
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campo o di raccogliere le messi, come 
vorrai possedere trecento granai ricolmi 
di grano ? Se non andassi a caccia, come 
ci mostreresti tutte queste allodole sospese 
sotto il tuo portico ? Certo non merita il 
nome di saggio colui, che vuol mangiare 
senza aver lavorato. 

( Shi/t-king; pare. I, sez. vii, c. 6) 


Noi non abbiam sufficientemente stu¬ 
diato , se non siam diventati capaci di 
eseguire quel che apprendemmo ; sicché 
questo non ci è divenuto completamente 
nostra proprietà. 

Noi non abbiam sufficientemente inve¬ 
stigato, se non abbiam per intero cono¬ 
sciuto quel che investigammo ; sicché que¬ 
sto non ci è divenuto completamente no¬ 
stra proprietà. 

Noi non abbiam sufficientemente me- 
tato > se Non abbiam raggiunto con la 
ostia meditazione un qualche risultato 
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speculativo ; sicché essa non è divenuta 
completamente nostra proprietà. 

Noi non abbialo sufficientemente astrat¬ 
to, se i concetti non ci si sian fatti per¬ 
spicui; e la astrazione non è divenuta in 
tutto nostra proprietà. 

Noi non abbiam completamente voluto, 
se mancò alla nostra volontà la saldezza; 
sicché essa non fu in tutto cosa nostra. 

(Ciò non pertanto, nondobbiam scorag¬ 
giarci). Quel che un altro conseguirà in una 
volta, noi potremo ricercar cento volte; 
cjuel che un altro potrà conseguire in dieci 
volte, noi l'aggiungeremo dopo mille. 

{Ciuug-yung, XX, 20) 

* 


Chi volentieri impara , non è lontano 
dalla scienza. 

Chi ben esegue quel che ha imparato, 
non è lontano dalla virtù chedicesi umanità. 

-hi può arrossire (dei suoi falli), non 
è lontano della energia spirituale. 

(*v., XX, 10) 
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Colui eh’avendo una vasta intelligenza 
e un forte sapere, è non per tanto mo¬ 
desto ; e che, essendo capace di egregie 
azioni, non è pigro a operare, si può ve¬ 
ramente chiamare savio. 

11 savio, per mantenere durevoli e in- 
teie le sue relazioni, è parco nel goder 
del diletto che gli viene dagli altri ; e 
non mette a cimento tutta la devozione, 
che gli altri hanno per lui. 

(£/-*/, I, parte 1, 61-162) 


La vita conta i giorni avvenire, la morte 
conta 1 giorni passati. 
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Chi conosce solamente la vita', si'con¬ 
duole (1) altrui (in occasione della morte 
di qualche congiunto): chi intende che cosa 
sia la morte, se ne addolora in cuor suo. 
Intendendo solo la vita e non la morte, 
uno si conduole, ma non si affligge; in¬ 
tendendo solo la morte c non la vita, 
uno s'affligge ma non si conduole. 

(fj-ht, I, parte I, 16;-168) 


Da principio i mici rapporti con gli 
uomini consistevano in udir le loro pa¬ 
role, e creder conforme ad esse la loro 
condotta. Ora il mio metodo è di udir 

le loio parole, ed esaminar la loro con¬ 
dotta. 

( Lun-yii , V, ix, 2) 


( ) Intendasi per condoglianza, l’esterna mani* 
f “ , ° nc d ’ un sentimento di pietà, clic vien ricliic- 
sta da »e convenienze. 
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Oltrepassare il segano à un fallo eguale 
a non raggiungerlo. 

( Lun-yù , XI, xv, 3) 


In che consiste la virtù ? — NeH’amarc 
gli uomini. 

Che è la scienza ? — Conoscere gli 
uomini. 

[il/., XII, xxn, 1) 


Tre son le vie del savio : virtù , che 
libera da tristezza ; sapere, che libera dal 
dubbio; coraggio, che libera da paura. 

(/•/., XIV', xxx) 
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Se I’ uomo non medita e non prevede 
ciò die è lontano, una sciagura sta per 
accadergli. 

(l.itn-yii XV, xi) 


Chi è molto esigente con se stesso e 
poco con gli altri, allontana da sè ogni 

risentimento. 

(/</., XV, XIV) 

* 


C uomo superiore s’ affligge della sua 
impotenza a far il bene (che desidere- 

icbbc), non s’affligge di essere ignorato 
dagli 

uomini. 


(/</., XV, xvi ii) 
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L’uomo superiore lutto cerco, in se stes¬ 
so; l’uomo da nulla tutto cerca negli altri. 

( Lmi - yii , XV, XX) 

* 

L’uomo superiore non fa grande stima 
d’un uomo per le sue parole ; nè rigetta 
le buone parole a causa dell’ uomo che . 
le ha pronunziate. 

(/</., XV, xxn) 

* 

Fu domandato: Vi è una parola che 
possa servir da regola pratica per tutta 
quanta la vita? — Il filosofo rispose: Sif¬ 
fatta parola non è dessa « reciprocità ? » 

Quel che non vuoi fatto a te stesso, non 
fare agli altri. 


XV, xxxiu) 
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Di tutt * organi elei corpo umano 
non v è altro più meraviglioso che la pu¬ 
pilla dell occhio. La pupilla non può ce¬ 
lare la cattiveria dell'uomo. Se l’intimo 
dell’anima è retto, la pupilla luccica; se 
non è retto, allora la pupilla è offu¬ 
scata (i). 

{A/mg.tse, IV, r, 15-1) 


Ascoltate le parole di un uomo, e guar¬ 
datelo nella pupilla dell’occhio : come po- 
tià egli, nascondere il suo carattere? 

(«/., IV, r, 15, 2) 


Uiol LUmC . del tU ° C0I ’P° è l’occhio. Se l’occhi. 

* >Ur °’ ’* tuo co n)° apparirà tutto chiaro: ni 
r : 1 *° tuo ® guasto, il tuo corpo tutto porr 
SC ,^ U ' nd ' * uce c h’ è in tc diviene oscuriti! 

n 0 s,lr ‘ i n,a * grande l’oscurità!-Matteo, VI, 22-23 
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I.'affabilità e la moderazione potrebbero 
consistere solamente nel tono della voce 
è nella espressione sorridente del viso r 
(Moig-lse, IV, 1, 1 6) 


Il popolo di Tsi ha un proverbio: Un 
uomo può aver prudenza e discernimento; 
ma ciò non vale quanto saper cogliere 
l’opportunità favorevole. Un uomo può 
ben aver gli strumenti agricoli; ma bi¬ 
sogna che aspetti la buona stagione. 

(/</., II, r,-9) 


Quando il Cielo ci manda calamità è 
talvolta possibile scampare; ma quando 
e calamità ce le procuriamo noi stessi 
non possiam sfuggirle. 


U"'-. II, 1, 4-6) 
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Quando il cielo vuol conferire ad un 
uomo una grande missione, dapprima gli 
esagita l’anima con l’amarezza, i nervi e le 
ossa con penosa fatica; espone il corpo 
di lui alla fame e lo assoggetta ad estre¬ 
ma miseria ; confonde da ultimo i suoi 
disegni. Per tal modo stimola il suo spi¬ 
rito , rinsalda la sua natura , integra il 
suo carattere. 

Gli uomini comincia» quasi sempre per 
sbagliare, e poi riescono a correggersi. 
Angosciati nello spirito e perplessi nei 
lor pensieri, allora assorgono a vigorosa 

riforma di se stessi. 

Da ciò noi vediamo come la vita balza 
fuori dalle pene e dalle prove, mentre la 
morte spunta dall’agio e dai piaceri. 

(Afcng-tsc, VI, ir, 15. 2-3-5) 
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Il male degli uomini è che voglio» 
sempre farsi maestri e modelli degli altri. 

(.1 /cng-tsc, IV, I, 23) 


Le parole che sono semplici, ma il cui 
significato è profondo: quelle son buone 
parole. I principi compendiosi nella for¬ 
ma, ma che han larga applicazione, quelli 
son buoni principi. Le parole dell’uomo 
superiore non scendono più in giù della 
cintura (1), ma contengon profondo pen¬ 
siero. 

(*<*•. VII, ir, 32. 1) 


(l) Hanno uno 
diato. 


scopo diretto, semplice 


e imme- 
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Un uomo che tende a compiere un 
suo disegno, è simile a chi scavi un pozzo. 
Scavare il pozzo sino a settantadue cu¬ 
biti, e arrestarsi senza raggiunger la sor¬ 
gente; tanto vale non averlo cominciato. 

VII, 1, 29) 


Il savio sa, bene che, se si vuol giu¬ 
dicare gli uomini secondo le norme della 
severa giustizia, bisogna sottoporli a rudi 
^ difficoltà; mentre che, se si ha riguardo 

alla natura umana nel considerare gli 
uomini, si può trovarne di molti virtuosi; 
e questo basta. 

[ti-Ki, c. xxv, p. 157) 


Quel che si può dire, ma non si può 
* aie ’ savio non lo dice : quel che si 
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può foie ma non dire , il savio non lo 
fa. Istruito dal suo esempio , il popolo 
non parla in disaccordo con le sue azioni, 
e non agisce in disaccordo con le sue 
parole. 

(Li-ZCi., c. XXVII, p. 1G6) 


Il filosofo non considera l’oro e l’argen¬ 
to come cose preziose ; cpiel che stima 
prezioso , è la sincerità del cuore : eo-li 
non cerca poderi e terre, ma il possesso 
della giustizia : non mira ad accumular 
ricchezze ma sapere. 

(/</., c. XXIX, p. 172) 
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Se il maestro non sarà negligente, l’in¬ 
segnamento sarà proficuo. 

{San-/, vi. III, 13) 


Al fanciullo s’insegni di continuo a 
non mentire; [e fin dalla pii, tenera età, 
S abitui alla schiettezza]. 

I, parte I, 49) 




go », alzati subito e vai. 

I, parte I, 77 ) 
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Non mangiare biasciando rumorosa¬ 
mente ; non rosicare gli ossi; non rimet¬ 
tere sul tagliere la carne e il pesce [che 
ti avanza]; non gettare gli ossi ai cani; 
non star ingordamente sul piatto. 

(Li-Ibi, 120) 


I Pappagalli possono pronunziare al¬ 
cune parole, ma in sostanza non son che 
uccelli; possono articolar parole anche al¬ 
cune scimmie, ma non per questo cessano 
d esser bestie. Ora l’uomo, benché abbia 
facoltà di parlare, se egli non è incivi¬ 
lito, addimostrerà un'intelligenza poco al 
di sopra degli altri animali. Solo per¬ 
chè le bestie non son capaci d’ incivili¬ 
mento, il padre e il figlio, per esempio, 
si sei vono d una medesima femmina. 

(/VA, I parte I, 21) 








PEDAGOGIA, EDUCAZIONE EI) 


ISTRUZIONE 


'£•3 


L’ educazione fa che il ricco non sia 
orgoglioso nè prepotente; e il povero, né 
timoroso nè codardo. 

(Lì-ki, I parte I, 26) 


* 

Se il tuo signore o principe ti regala 
un frutto, non gettar via il nocciolo, po¬ 
sto che l’abbia, ma conservalo, [per mo¬ 
strare quanto tieni di conto i suoi do¬ 
nativi]. 

(ili; I parte I, 127) 


Quando il figliuolo del re entra nella 
scuola, egli è uguale a tutti gli altri suoi 

rs; ,:traiquaiinons ' hariguaido 


( id ; XXIV, 48) 
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Erudizione senza pensiero è lavoro per¬ 
duto; pensiero senza erudizione è arma 
pericolosa. 

( Lnn-yù, II, xvj 


Debbo insegnarvi che sia la scienza ?— 
Quando sapete una cosa, riconoscer che 
la sapete ; e quando ignorate una cosa, 
confessar che la ignorate : — questo è 
scienza. 

[iit., Il, vn) 


* 


Lo studioso la cui niente è indirizzata 
a ^ a ^ £i'ità, ma che si vergogna di po- 
' e ti panni e di cibo ineschino, non è an¬ 
cora atto a conversar con Essa. 

(itf. IV,xrx) 








pedagogia, educazione ed .stazione I(»S _ 


Il giovane, in casa dev’esser figlio amo¬ 
revole, e fuori rispettoso ai maggiori di 
lui : dev’esser diligente e verace. Bene¬ 
volo verso tutti , coltivi 1’ amicizia dei 
buoni. Se, dopo aver compiuto questi do¬ 
veri, ne ha tempo ed opportunità, si oc¬ 
cupi di studi. 

( Lun-yii, I, vi) 

* 

V’ha tre sorgenti di gioia utile, e tre 
di gioia nociva. Esser soddisfatto nell’ i- 
struirsi a fondo nelle regole di buona 
creanza e nella musica ; —nel parlar della 
bontà degli altri;—nell’ aver molti e de¬ 
gni amici : queste sono gioie utili. La 
soddisfazione che si prova nella vanità e 
nell’orgoglio ; nell’ozio e nella mo !le z - 

z n . nei piaceri del banchetto : queste 
sono di nocumento. 


XVI, V» 
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Per natura gli uomini sono eguali; per 
la educazione l’uno dall’altro assai si di¬ 
scostano. 

(f.nn-yu, XVII, n) 

* 


Soltanto il savio del più alto grado, 
e lo stupido d’infima classe, non posson 
mutare. 

(«*., XVII, ili) 


* 


La perfetta virtù risulta di cinque e- 
lementi: rispetto di sè e degli altri, ge¬ 
nerosità, sincerità, zelo per il bene, e 
benevolenza verso tutti. 


(iti., XVII, vi) 
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* 

L’amore della benevolenza, senza l'a¬ 
more dello studio (o della riflessione) ha 
per difetto la stupida semplicità. L'amor 
del sapere, senza 1’ amore dello studio, 
ha per difetto l’incertezza o la perples¬ 
sità. L’amor della sincerità, senza l’amor 
dello studio, ha per difetto l’inganno in 
cui si cade. L’amor della rettitudine, senza 
l’amor dello studio, ha per difetto la te¬ 
merità sconsiderata. L’amor del coraggio 
civile, senza l’amor dello studio, ha per 
difetto l’insubordinazione. L’ amor della 
fermezza o della perseveranza, senza l’a- 
mor dello studio, ha per difetto la de¬ 
menza o l’attaccamento a un’ idea fissa. 

{Lnn-jv. XVII, vm) 

* 


Allo 

piezza 


studioso non deve mancare am- 
1 mCnte e ^gliarda costanza; 
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giacché pesante è il suo lardello, lunga 
la sua strada. 

Perfezione è il fardello eh’ egli deve 
sostenere: non è esso pesante? — Solo 
con la morte termina il suo cammino': 
non è lunga la via? 

(f.tm-yii, VII, vili 


Chi non conosce il valore delle parole 
degli uomini, ò impossibile che conosca 
gli uomini. 

i ùl„ XX, iii, s ) 


* 


Perchè un uomo superiore non istrui¬ 
sce da sé il suo figliuolo ? — 

Mcng-lse rispose : Le circostanze del 
caso lo impediscono. Chi insegna, deve 
inculcare ciò che è corretto. S’ egli in¬ 
culca ciò che è corretto, e le sue lezioni 
non son messe in pratica dallo scolaro 
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ei se ne irrita. Irritandosi, il padre, con¬ 
trariamente a quel che deve, trascorre a 
ferir la tenerezza filiale. Nel qual caso 
il figlio dice : Il mio maestro inculca sì 
quel che è corretto, ma egli stesso poi 
non procede per la retta via. Da ciò ri¬ 
sulta che padre e figlio si offendono a 
vicenda. Se padre e figlio si offendono 
a vicenda, segue gran male... Tra padre 
e figlio non occorrono aspre riprensioni, 
a fare il bene. Tali riprensioni generano 
freddezza e allontanamento, di cui non 
è male più nefasto. 

(Meng-tsc] IV, I, i8, 2, 4) 


Quando uno ascende una montagna, 
(dall’alto) tutto gli par piccolo. Così chi 
ha visto l’oceano, trova piccole le altre 
acque (de. fiumi e dei laghi); e chi ha 

r — l ia W Savi0 “«>1- 

ezioni), Uova meschine le Da- 
role degli altri. P& 

VIr > I. 24, I) 
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Gli uomini che più possiedono virtù 
intelligente e prudenza nella vita, devono 
in generale i loro pregi alle sofferenze e 
alle afflizioni patite. 

(JA ‘iig-tsc, VII, I, 18, il 


* 

S insegni ai giovani ad amar solo i 
piodotti del loro paese; cosi i loro cuori 
lesteianno buoni. Ascoltino con attenzio¬ 
ne gl insegnamenti continui dei lor ge- 
nitoii; facciano dovuta stima delle virtù, 
si grandi che piccole. 

I 

(Shu-king, V, x, 5) 

♦ 

Nell educazione e nella futura sorte 

un fanciullo, tutto dipende dal modo 
onde si comincia. 


(/V/. V, XII, 19) 
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Nel collegio gli alunni si occupano in¬ 
cessantemente della lettura ; ma non si 
dànno loro spiegazioni, affinchè s’abituino 
a riflettere da se stessi. Quanto ai più 
giovani, si fa che ascoltino senza per¬ 
metter loro eli muovere obiezioni; giac¬ 
ché negli studii non si debbono far salti 
da una classe ad un’altra. 

(Li-li, Cap. XV pag. 77) 


Nell’insegnamento, presso gli antich 
vi era una scuola per ogni venticinqui 
famiglie;, un collegio per ogni cinque 
cento famiglie, per duemila e cinquecenti 
uh accademia , un’ università per tutte 
quanto il regno. 

Si aveva riguardo all'età nel far inno 
™-- g lU«udii ;m a gIi es a mi si fa,! 
-no ogni due anni. 

u Primo anno si esaminava se l'alunn, 
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sapesse distinguere le frasi di un libro, 
e qual fosse la sua intelligenza. 11 terzo 
anno si esaminava quali occupazioni ei 
preferisse e la compagnia di chi. Il quinto 
anno si sperimentava se egli lavorasse 
molto e fosse docile alle lezioni del inne¬ 
sti o. Il settimo egli dava prova del suo 
sapeie nel discorrere sulle cognizioni ap¬ 
pi ese, e nello scegliere i suoi amici. 

Riuscito bene il risultamcnto di questi 
esami, si diceva clic l’alunno aveva rag¬ 
giunta la piccola perfezione. 

h'Oll anno nono esaminavasi se l’alun¬ 
no conoscesse bene i rapporti intimi delle 
cose, se fosse dotato d’una vasta pene- 
ti azione e d un carattere saldo, che nulla 
alesse a scuotere. Riuscito favorevole que- 
u 1 timo esame, si diceva che egli aveva 

conseguila la grande perfezione... Il motto 
studioso (nel perseverare con co- 
all apprendimento del sapere), era 
occhio proverbio: « La formica ac¬ 
cumula sempre ». 

(Li-ki, Cap. XV, p. .76) 













PED. 


AC.OGIA, EDUCA7.tONF.EtJ ISTRUZIONE 173 


Quando il saggio conosca bene le cause 
che fan prosperare l’insegnamento, e quelle 
che lo fan decadere, allora egli è atto a 
diventar maestro. Infatti, quando il savio 
si dedica all’ insegnamento, conduce dol¬ 
cemente i suoi alunni e non li trascina 
per forza; li incoraggia e non li oppri¬ 
me; li istruisce gradatamente e non pre¬ 
tende di far loro apprender tutto in una 
vòlta. Guidandoli cosi senza sforzi egli 
li tiene tranquilli; incoraggiandoli senza 
opprimerli, rende loro agevole lo studio; 
isti uendoli a poco a poco senza aprir loro 
troppo vasto cammino, lascia ad essi ma- 
tena da ^^ttere. Colui dunque che sa 
procurare ai suoi alunni la pace, la fa¬ 
cilità la riflessione, può veramente dirsi 
eccellente precettore. 

Cap. XV p. 78) 
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jt; 

Basta entrar in un reame per saper 
immediatamente quali cose vi s’insegnino. 
Se gli abitanti son miti c sinceri, gli è 
che vi s'insegna lo Shili-King ; se sono 
dotti e versati nelle cose antiche, vi s’in¬ 
segna lo Shu-Knig ; se hanno magnani¬ 
mità e bontà di cuore , vi s’insegna il 
Memoriale della musica, V Io-Ki\ se sono 
calmi e capaci di cavar grandi efìetti da 
piccole cose, vi s’insegna lo Yih-King; 
se han discorso ben ordinato e in armo¬ 
nia con le loro azioni , vi s’insegna il 
C /lun-thsiu. 

(Lt-ki, c. XXI, p. 134) 


* 


oanità è per l’uomo ciò che 
P“ » vino : il- saKgio „ 
[KK0 ' lc ■» l'uomo da nulla 
('■'A, c. Vili, p. 
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Un’ alta montagna attira gli sguardi; 
una grande virtù richiama gl’imitatori. 

(Shih-King, cap. Sino-in) 


La virtù è leggiera come un pelo: ep¬ 
pure son poche le persone che possan 
sollevarla. 

(/</., cap. Ta-ia) 


L’uomo mite e rispettoso è il piedi¬ 
stallo della virtù. 

(/</., cap. Ta-ia) 


* 


Qua„d° . savio sappia be „ disti 

«11', ad” ' eV1 qUelU Ch ' hann ° d lffi 
UÌ ^ da quelli che f J 


>5 
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mente imparano; chi abbia un buon carat¬ 
tere da chi ne abbia uno cattivo: allora 
può adoperare differenti metodi d’ inse¬ 
gnamento. Quando possa così variare 
1’ insegnamento, allora egli può divenir 
precettore : divenuto precettore, può com¬ 
pir gli uffici eli superiore : divenuto su¬ 
periore, egli può diventar sovrano. L’istru¬ 
zione richiesta per esser precettore non 
è altra, che quella richiesta per esser so¬ 
vrano. 

ILi-Ki, Ca. XV, p. 79) 


* 


Colui che studia bene , fa riposare il 
suo precettore, profitta al doppio, ed è 
contento del maestro. Colui invece che 
studia male, dii molto da fare al precet- 
toie , profitta solo a metà , e mormora 
sciupi e contro il proprio maestro. Chi 
interroga bene il suo maestro, è simile 
all operaio che lavora sul legno duro : 
da pi incipio il lavoro è facile , ma poi 
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s’incontrano i nodi che esigono molta 
cura e pazienza; cosi a forza di perse¬ 
verare e col tempo, le cose si spiegano 
le une colle altre. Accade il contrario a 
chi interroga male. 

Il maestro che accoglie bene le do¬ 
mande degli scolari, è come una cam¬ 
pana sulla quale si picchia. Se si picchia 
leggermente, essa rende un fievole suono ; 
se si picchia forte, rende un suono forte. 
Ad ogni modo il maestro aspetta che l’a¬ 
lunno abbia fatto con agio tutte le sue 
domande, per darvi poi una risposta com¬ 
pleta. Accade il contrario quando il mae¬ 
stro non sappia ben rispondere alle do¬ 
mande degli alunni. Tale è la via del 
progresso nella carriera degli studi. 

u, * Av i C. XV, p . So) 
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La musica deve esprimere 1’ armonia 
tra gli uomini e gli spiriti, tra ciò che 
è in alto e ciò che è in basso. 

(Shi/t-i-M I. f. 4) 


La regina Himng-ngt, abitava un pa- 

tez0 dl dove passava la notte 

a tesane, e il giorno andava a diporto 
pel Stane, m una aattera. Una volta 

-ntre ena era sulla riva del arare. s' „: 

Era lo s ~ Ge "‘°' d ' ‘"-abile 

WE:^ » M«>lo del 
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Il Genio e Hwang-ngo sedettero insie¬ 
me: essa con in mano una cetera di as¬ 
sicelle d albero / ang ; egli contemplan¬ 
dola, aspettava il canto. Ed essa cantò: 

Nel puro cielo, sulla vasta terra, e 
per 1 immensa distesa delle acque, è un 
avvicendarsi di forme, mutantesi senza 
fine. — E il cielo infinito sovrasta il mare 
profondo. 

Montiamo sulla barca leggiera, e 
voghiamo verso il sole. Dov’è egli ? Là 
nella terra di Kìung-sang\ dove il cuore 
ha pace e letizia, dove il rimorso non 
amareggia mai. 

E il Genio le rispose cantando : 

Chi può arrivare all’estremo confine 
della terra, regione povera d’acque, dove 
la luce rapida fugge , sopraffatta dal- 
1 ombra ? 

— Rimpetto al palazzo di gemme, dove 
tu . la notte, tranquilla, lavori al telaio, 
s innalza il monte ricco d’ alberi l’ang, 
a Ro mille cubiti. 

Eal tronco abbattuto, d’onde si fab- 
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brican vaghi utensili, fa tu una sonora ce- 
tera, e canta. 

_ Canta, in dolci accenti, un piacere 
infinito: canta il riposo in riva dell’infinito 
mare. 

(S/ii/i-i-iì, I. f. 4 ) 


Quando sul cadere dell’ autunno 1’ uo¬ 
mo calpesta la brina che copre il terreno, 
una profonda tristezza lo coglie. Quando 
in primavera calpesta la terra umida di 
rugiada, prova un piacere misto d’ an¬ 
sietà, come chi aspetta qualcosa di caro 
al suo cuore. 

(Ll-kly XXIV, 1 ) 

* 


A commuovere il cielo e la terra 
scuotere gli Dei <=> i n • teila > 
P°Kn.e de„ a P 0 i' a D=m ° m ' " ulla » * 

nel s <*. V av. c. 
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I moti del cuore e dell’ anima, finché 
son chiusi in noi , fanno il sentimento; 
espressi, son poesia. Alle passioni che ci 
agitano vorremmo noi dare quasi forma 
visibile ; ma le parole non bastano, e le 
moduliamo ; neppur ciò ò sufficiente, e 
allora queste voci modulate si prolungano 
in canto. 

(Pref. di Puh-shang allo Shih-ting) 

* 

Mediante la musica si può spinger lo 
sguardo fin nelle profondità del proprio 
essere. 

( Li-kì , Cap. XVI, pag. 94) 


La musica è la gioia, ed è l’effusione 
della virtù. 


Cap. XVI, p. 96 ) 
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Ascoltando la musica, il saggio s’inna¬ 
mora sempre più del bene, e l’uomo cor¬ 
rotto sente vergogna dei suoi vizi; onde 
1 ’ adagio : grande cosa è la musica , in 
mezzo al popolo. 


(Li-Iti, Cap. XVI, p. 97) 


Il censore degli studi, nei collegi, fa 
impartire, a compimento della istruzione 
degli alunni , l'insegnamento di quattro 


discipline : la poesia , i libri, i r i t i e Ia 


(ili., C. V, p. ig) 



si è reso perfetto nelle due 
iscipline, il cerimoniale e 
a a g ‘ oia ne l cuore , il r i_ 
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spetto nei sentimenti, e la dolcezza nelle 
maniere. 

(Li-Ki, c. VI, p. 34) 

* 


Ogni aria melodica sorge dal cuore 
deH’uomo; e la musica è legata intima¬ 
mente con gli essenziali rapporti tra gli 
esseri. Conoscere i suoni ma non saper 
le arie , è proprio degli uccelli c degli 
animali; saper le arie, ma non intender 
la musica è proprio del volgo ; soltanto 
al savio è riservato di comprender la mu¬ 
sica. Pertanto si studiano i suoni per co¬ 
noscere le arie, si studiali le arie per co¬ 
noscere la musica, si studia la musica per. 
saper governare. 

ili/., Gap. XVI, P' 84) 


La legge del cielo e della terra è ta¬ 
le : se il freddo ed il caldo non vengono 
al loro tempo, ne seguono malattie : se 
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il vento e la pioggia non hanno limiti, 
ne risulta carestia. Ebbene l’insegnamento 
è per il popolo come il freddo ed il cal¬ 
do : se non viene impartito al tempo vo¬ 
luto , ne risulta grave danno per la so¬ 
cietà. 

( Li-ki, Cap. XVI, pag. 92) 

* 


(// convegno) 

Trovatisi nei campi piante che si sten¬ 
dono lungi sul terreno : bagnate dalle 
gocciole di abbondante rugiada, brillano 
le loro foglie di assai puro splendore. 
Bella è anche lei, quella il cui nome re¬ 
sterà nascosto nel mio cuore, e piene di 
grazia le sue sopracciglia. Noi siam ve- 

!' u ™ «=<1 essa ha colmato 

unti 1 nnei voti. 

— 1 campi son coperti d’una pianta che 
rampica lontana Q , , 1 cne 

rugiada brill À- ■ ^ bagnata dad a 
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derà il nome , e piene di grazia le sue 
sopracciglia. Siam venuti l’uno all’ altra 
senza esserci intesi , e paghi furono i 
nostri voti. 

(Shih-king, parte I, scz. V, c. xx) 


I. 

(Elegie di Confucio) 

Il fiore Lan-lioa spande soave profu¬ 
mo; molte utili virtù lo rendon prezioso 
ai nostri occhi; 

ma, essendo di estrema delicatezza, il 
minimo soffio lo fa appassire, lo strappa 
allo stelo, lo fa cadere. 

Che diventa esso allora! L’agitano i ven¬ 
ti, lo spingono e rigettano; lo fan volteg¬ 
giare or da questa parte or da quella ; 

finché qualche favorevole recesso si 
offra a ricovrarlo. 

Posato cosi in un canto del deserto, 
vi resta inutile , e ben presto cade da 
se stesso nel comune abisso del nulla. 

La saggezza procura, a coloro che la 
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coltivano, n godimento dei veri beni ; 
solo essa dovrebbe fissar i vostri voti. . 

Ma le passioni la contrariano , 1 vizi 
la svillaneggiano, tutti gli angoli le si 
chiudon dinanzi. 

Non si troverà qualcuno assai ragio¬ 
nevole per accoglierla e farle onore ? 

10 sono sui declinar dell’età; presso a 
finire è la mia carriera: bisogna che ar¬ 
rivi al mio termine. 

11 saggio si trova bene in ogni luogo: 
sua è tutta la terra. 

II. 


Non si può arrivar sulla cima della 
montagna, senza passar per sentieri dif¬ 
ficili ed aspri; 


“ d " " PUÒ <*■«« virtù senza 
grandi sforzi e fatiche. 

Ignorar la strada da prendere e met 

? 111 Cammino ^za guida, 

d i ro U vi„'a° leiSl Smarrire > COrr «- pericolo 
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Era mio disegno salir sulla cima del 
monte Tai-sftan per godervi ancora una; 
volta del luminoso spettacolo , che le 
quattro parti del mondo offrono insieme 
agl’intenti occhi dell’ osservatore. 

Non la sua altezza, non i folti alberi 
che lo coprono , non i precipizi che vi 
s’incontrano, potevan spaventarmi. 

Io sapevo che v’eran sentieri praticati 
attraverso i boschi, che sormontavan ponti 
sui precipizi, e mi rassicuravo. Ma, ahi¬ 
mè ! tutto è scomparso. 

L’ erbe selvatiche , i rovi e le spine, 
copron tutti i sentieri; a quali contras- 
segni potevansi essi distinguere ? 

Negletti o rotti sono i ponti : come 
valicar i precipizi ? 

Intraprenderò io di aprirmi nuovo cam¬ 
mino, costruir nuovi ponti ? 

Mi mancano gli strumenti che sareb¬ 
bero necessari; 

le passioni han soffocato tutte le se¬ 
menze della virtù ; come farle rigermi¬ 
nare ? 
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Vani sforzi ho fa'tto per metter sulle 
vie che conducono alla saggezza colui che 
voglia avanzarcisi. 

Non essendo riuscito, non altro mi 
resta che gemere e piangere ! (x) 


(I) Chefs-d'oeuvre lìttcraìrcs de l’ Jnde, de la 
Perse, de l Egyptc et de la Chine ; tome deuziè- 
inc; p. 402-403. 


$ 
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Nella scienza superiore, s’ impara con 
lo spinto ; nella scienza mezzana, s’im¬ 
para col cuore ; nella scienza inferiore 
s impara con le orecchie. Per colui che 

SSf' r di “ nte le 0recchie ' la scienza 
c»o« h P ; Perchi a PP«»de col 

"'1 midollo deUros°sa P “ lt0 ' halascienza 


“ 6loso, ° Yto-Wn-ts, 

TSE > discepolo 
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L’uomo per natura ama la felicità, ma 
il continuo desiderio di quella sempre più 
ne lo allontana. 

( Ciù-lsc-han, iti. ) 


I ministri non devono ridurre i sudditi 
ll’obbedienza del sovrano con la spada; 
'rchè i sudditi rendono quel che vien 
a loro. Quando il bisogno è estremo, 
'lo il paese è in tal pericolo, da non 
potersi scansare che con le armi, un colpo 
vigoroso, decisivo, e basta. Perchè por¬ 
tare la strage e la morte per tutta la ter¬ 
ra ? I nomi d’invitto, di glorioso, di grande, 
acquistati a tal prezzo, son nomi d’ ob¬ 
brobrio... Quei deserti erano un giorno 
campi biondeggianti di messi, dove hanno 
accampato soldati. La miseria e la fame 







* 

La felicitò o la sventura, dice l’Altis¬ 
simo, non dipendono dal destino ; l’uomo 
solo, con la propria condotta può pro¬ 
curarsi o l’una o l’altra. La ricompensa 
e la pena succedono alle buone o alle 
cattive azioni, come l’ombra segue il corpo 
e ne riproduce la forma. 

( k'an -yìng-Phien ) 


fidiuoli K° m Padrì dì fam « lia . buoni 

S i !' r suddUi ; domiMK lo pus- 

ZZZ. “m ? Vi2i °' Pacate Pii, 

la ™‘ Ù ’ « »» vi CU- 


(l<i) 
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Non v è maggior male clic darsi ai de¬ 
sideri smodati ; maggiore sventura, che 
non bastare a se stesso. Chi si contenta 
di quel che ha, non sarà mai infelice. 

( Tao-tc-King, XLVll 


L’umiltà è la virtù 
esalta l’uomo. 


che maggiormente 


(«/. r.xi) 


* 

Non inipienderc cose grandi e diffi- 
1 a u° tratte 1 comincia dalle agevoli 
° P' cc °l e i e procedi con costanza. 
Una vigorosa quercia è nata da una 
ic ietta esile come un capello; un’altis- 
t0Ue ^ sorta da una manciata di 
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inco- 


terra; un viaggio di mille miglia è 
«linciato con un passo. 

( Tao-tc-King , LXrn) 


c Io sono tranquillo come uno, 
cuore non siano mai germogliati i semi 
delle passioni e della concupiscenza. 

Incurante del mio destino, sono come 
una pagliucola portata dal vento; non ho 
da temere, non ho da sperar nulla. 

In questo mondo pieno di sapienti, di 
virtuosi, di savii, di ricchi, di nobili, sono 

"" Che ."°" sa "“"a. povero, stupido e 

Appoco! EvUVI ,bra . Cl ' eS,ereu " 

Pi" *Ha comune decll! ? he SOn da 
qualità che , cngo * omini ? Ho tre 

scendenza l a • . 5011 • la condi- 

eondisceiidenaa 6 *' umiltà., L a 

m ‘ fa rìc “. l’umiltà nhl Paraim °uiu 
** vor,, , a o g I ,de -' 

• >0 fossi re d’un 
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piccolo reame. Vorrei ricondurre il mio 
popolo a’ costumi primitivi; quando agli 
uomini sembravano buone le ghiande; una 
bella veste, la pelle di montone; una reg¬ 
gia la grotta del monte; quando pareva 
loro di viver felici, vivendo semplici. 

Vorrei che nessuno emigrasse; e se pur 
vi fossero e carri e barche, non s’avreb¬ 
bero a usare. E se di là da’confini abi¬ 
tassero altre famiglie, tanto vicine, che 
noi udissimo il canto de’lor galli e l’ab¬ 
baiar de’lor cani, farei che i miei sudditi 
invecchiassero e morissero senza visitar 
quella gente. » 

(Tao-tc-ting. XX, LXVII, LXXX) 


biel mondo nulla è più molle e più 
debole dell acqua, e pertanto essa vince 
i più forti ostacoli, e consuma le rocce 
più dure. Essa scorre in direzioni di¬ 
verse, scende, s’innalza, riempie i vasi, 
qualunque sia la loro forma ; se le op- 









poni un ostacolo, si arresta; se le scavi 
un solco, la conduci dove piu ti aggiada. 
Frattanto sopporta le navi, sconvolge e 
trascina massi pesanti , scava le valli , 
fora le montagne: e cadendo a goccia a 
goccia consuma i macigni. L uomo di 
gran virtù deve perciò essere (docile e 
forte) come l’acqua. 

( Tao-tè-King, LXX Vili-Vili) 

* 

Le parole giuste sono in fondo le più 
contrarie alla ragione. 

{itf. cap., LXXVIII, in tìue) 


La felicità nasce dalla sventura; e la 
sventura è nascosta in seno alla felicità. 

XIX) 


Rendi bene 




Per male. 


LXIII) 
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Le grandi passioni son fonte di grandi 
dolori. 

( Tao-tc-King, XL 1 V) 


Alcuni dei 2j prccelli che deve prati¬ 
car l’uomo virtuoso. 

5. Esser compassionevole verso gli 
animali. 

S. Esser rispettoso coi vecchi , e te¬ 
nero coi fanciulli. 

io. Non far male a nessuno: neppure 
a gl insetti, nè alle erbe, nè agli alberi. 

1 5 ' Rallegrarsi o affliggersi del bene 0 
del male degli altri , come se fosse no¬ 
stro proprio. 

22. Beneficare senza chiedere ricom¬ 
pensa. 


( Ann -ying-phien ) 


I 

I 










* 


La vita è il seguito della morte ; la 
morte è il principio della vita. Bisogna 
adoperarsi a conoscere questa catena di 
successione. La vita dell’uomo non è che 
la condensazione dello spirito vitale. Se 
questo spirito vitale trovasi condensato, 
allora si ha la vita; se esso disperdesi, si 
ha la morte. Poiché la morte altro non 
è che il seguito della vita, per qual ra¬ 
gione ci affliggeremmo di morire? 

Ecco perchè tutti gli Esseri dell’ uni¬ 
verso non sono che una grande Unità. 

UVrin-hcxi.King (I)) VIj L 36 . 37) 


* 


n /*on*‘ ,6 ° pmeUi Proibitivi. 

cn ;-r prossimì ’ c 

° P ” * Oi Uo- K , 
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9. Calunniare i condiscepoli. 

17. Adulare i superiori per entrar nelle 
loro grazie. 

97. Andare a cercar le minuzie , per 
aver occasione di molestare i nostri in¬ 
feriori. 

34. Conoscere il bene e non farlo. 

103. Prestar ascolto alle chiacchiere 
della moglie. 

50. Nascondere per invidia i pregi, 
che abbinili riconosciuto in altri. 

60. Mandare a monte un matrimonio. 

84. Attribuire alla mala condotta al¬ 
trui 1’ altrui disgrazie. 

74 - Caricare di troppo lavoro uomini 
e bestie. 

41 Distruggere i nidi degli uccelli; e 
tappare i buchi dove stanno gl’insetti 

3 1 2 * - Uccidere animali per cuocerli, sen- 
z altro motivo che mangiarli (1). 


(1) i\el Commento: « Non uccidete gli uccelli 

che hanno già tre primavere d' età: i loro figli* 10 " 

lini sono nel nido che aspettano ». 
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71. Fare sciupio di stoffa nel tagliai 
abiti 0 altro. 

115. Pentirsi delle elemosine fatte. 

156. Levarsi nudo la notte (1). 

162. Andare a caccia la primavera, 
e bruciar le siepi per scovar gli animali. 

40. Spaventare gli uccelli che dormono 
sugli alberi. 


( Kan -ying-ph idi) 


Gli uomini tutti s’inebbriano di gioia, 
s’inebbriano, come a un banchetto ; s’i- 
nebbriano, come chi su dWaltura respira 
" Piem P° lmoni l'aria profumata di ori- 
Z:V: 8010 St0 trauc < uiUo : ogni af- 

ir» : : r pri,ra di n> 

coia sorrLZ dre an- 

-_ nb0 a «"> n,ad re . Io sono es(ra . 

I 1 ) Nel Commento: « Gli n ■ 

Uo - «*he durante h non , P “* se ® ian o per 

Sla buio ». CVarsi nud *. non ostante che 
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nco a tutto e a tutti, non ho scopo nella 
vita. 

( Tao-fe-king , I) 


Ogni uomo ha qualcosa di superfluo; 
io solo mi trovo come s’io avessi perso 
tutto. Sono un uomo povero di spirito; 
sprovvisto di sapere. Gli uomini son pieni 
di luce ; io solo sto immerso nelle tene¬ 
bre. Ondeggio incerto in un mare senza 
limiti, e non mi curo d’un luogo ove 
posarmi. 

{id., XX) 

* 

11 Santo che possiede e conserva il 
Tao è specchio al mondo. Egli non si 
pone in mostra, eppure ognuno lo cono¬ 
sce , non fa pubblica la propria condotta, 
eppure è veracemente celebre. Perchè ha 
meiito, non è vantatore ; perchè è real¬ 
mente il più grande degli uomini, non è 
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vanaglorioso. Egli non combatte mai, per¬ 
ciò non può esser mai vinto... Possedendo 
il Santo la grande immagine del Tao, 
tutto il mondo va a lui ; e quando tutte 
le creature si son ricoverate in lui, egli, 
non che danneggiarle, dà loro la quiete 
dei sensi, la pace del cuore , e la tran¬ 
quillità dello spirito. 


[Tao-tc-king, XXII, XXXV) 


N 


Tutte le cose sono nate dall 
sere ^ Ilato dal nòti-essere, 


’ essere , Ves- 


XL) 




che questa venne 


1 nacque nel 
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ni era d’addimostrare una virtù, che non 
è più in cuore. 

( Tao-ti'-King. XXXVIII) 


Il santo uomo non ha un cuore ine¬ 
sorabile; ma forma il suo cuore secondo 
il cuore di tutti gli uomini. L’uomo vir¬ 
tuoso noi dobbiamo trattar come uomo 
virtuoso. L’uomo vizioso dobbiamo egual¬ 
mente trattar come un uomo virtuoso: que¬ 
sta è la saggezza e la virtù. L’uomo sin¬ 
cero e fedele dobbiamo trattar come uomo 
sincero e fedele; l’uomo falso c infedele 
dobbiamo egualmente trattar come uomo 
sincero e fedele : ecco la saggezza e la 
sincerità. Il santo uomo vive nel mondo, 
tranquillo e calmo; solo a causa del mon¬ 
do, per la falsità degli uomini, il suo cuore 
prova inquietudine. Se anche gli uomini 
pensassero soltanto a soddisfare le orec¬ 
chie e gli occhi loro, tutti quelli che sono 
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in istato di santità li tratterebbero come 
un padre tratta i suoi figliuoli. 

1 Tao-te-king , XLIX) 


L’imperatore che si serve del Tao o 
della Ragione suprema assoluta per go¬ 
vernar gli uomini, non ricorre all’ uso 
delle armi per opprimere il suo impero, 
e le sue azioni vengon ricompensate con 


riconoscenza. Là dove dimorano i grandi 
eserciti, cresco.! presto i rovi e le spine 
Part,tls ' 'l“ esti Sentii eserciti, sopratr- 
rr "'“““riamente anni di calami- 
^.r-ri'i-i doveri 
della violenza T “ r,correre all'uso 

- Presù^iopLTs 1 SU0Ì d ° Veri « 

1 suoi doveri e non si IbbTd ’ COmp ' e 
=“«si della vanità, e no! s agU 
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lenti non durano. Esse ^ono contrarie alla 
Ragione suprema assoluta, e, come tali, 
hanno soltanto la durata cl’un mattino. 

( Tao-te-ksng , XXX) 


Colui che conosce gli uomini è istruito. 
Colui che conosce se stesso ò veramente 
illuminato. Colui che soggioga gli uo¬ 
mini è potente. Colui che doma se stesso 
ò veramente forte. Colui che conosce 
quanto sia proprio necessario e bastante, 
è ricco. Colui che compie opere difficili e 
meritorie, lascia duraturo ricordo nella 
memoria degli uomini. Colui che non 
dissipa la sua vita, non può perire; co¬ 
lui che muore e non è dimenticato, ha 
vita eterna. 

(id., XXXIII) 


* 

Gli esseri che han forme corporee sono 
stati formati dalla confusa materia prima. 









breviario di filosofia 


E MORALE TAOSE 2I I 


Avanti che esistessero il cielo e la terra, 
non v’eru che un silenzio immenso , un 


vuoto incommensurabile e senza percet¬ 
tibili forme. Solo esso esisteva infinito, 
immutabile, circolando nello spazio illi¬ 
mitato senza subir alcuna alterazione. Esso 
si può considerar come la madre dell’u¬ 
niverso. Io ignoro il suo nome, ma lo 


designo con l’appellativo di Tao, Natura, 
Ragione universale suprema. Costretto a 
dargli un nome, lo designo con i suoi 
attributi, e lo chiamo grande, eccelso; lo 
chiamo stendentesi- lontano, infinito, op¬ 
posto-a - me... L’uomo ha la sua legge 
KIL terra; la terra ha la sua l e g ge 
cielo; il cielo ha la i 1 

R^„e uni rersauir P rSV;l^° 

ST* ~ Ha la 'CH 




Bisogna sforzarci h- 

» pei poter 
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servar la più grande immutabilità pos¬ 
sibile. 

Tutti gli esseri appaionc. nella vita e 
compiono lor destini: noi contempliamo 
il successivo loro rinnovarsi. Questi es¬ 
seri materiali mostratisi incessantemente 
con nuove forme esteriori : ciascuno torna 
alla sua origine, al suo primordial prin¬ 
cipio; tornar alla sua origine significa di¬ 
venire in riposo; divenire in riposo si¬ 
gnifica rendere il proprio mandato ; ren¬ 
dere il proprio mandato significa dive¬ 
nire eterno; saper di diventar eterno o- 
immortale, significa esser illuminato; non 
saper di diventar immortale, vale esser 
in balia dell’errore e d’ogni sorta di ca¬ 
lamità. Chi invece sa di diventar immor¬ 
tale nel seno del Tao , contiene ed ab¬ 
braccia tutti gli esseri. Abbracciando tutti 
gli esseri in una comune affezione, egli 
è giusto, equanime per tutti; essendo g' u " 
sto ed equanime per tutti , possiede gl' 
attributi del sovrano; possedendo gl' at¬ 
tributi del sovrano, tiene della natura di- 







vina; ter 
ad esser 


■ tenendo della natura divina, giunge 
’sser identificato col Tao o Ragione 


universale suprema. Chi è identificato col 
Tao, sussiste eternamente : messo anche 
a morte, egli non ha a temere alcun an¬ 
nientamento. 


( Tao-le-king , XVI ) 


Se il popolo soffre la fame, egli è che 
troppo gravi imposte pesan su di lui: ecco 
la causa della sua miseria. Se il popolo 
è difficile a governare, egli è eh’ è sovrac¬ 
carico di troppo grandi fatiche: Questa * 



('*• LXXV) 


Confucio anda— 
consultarlo sul 
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tempo, avendo egli mandato un suo di¬ 
scepolo per nome Tse-Kung a visitare il 
filosofo, questi gli disse: — Il tuo maestro 
sarà da me istruito , sol dopo tre anni 
ch’egli mi abbia seguito come discepolo. 
E poiché Confucio fu andato appresso 
Lao-tsc, questi un giorno si fece a dir¬ 
gli : — Un buono e prudente mercante 
che abbia pieno il fondaco di merci, per 
timore di ladri fingerà di non avervi la 
benché minima cosa ; nella stessa guisa 
il savio, pieno di virtù e di sapienza, deve 
fingersi ignorante al pari della gente co¬ 
mune. Quale utile vuoi tu cavare dalla 
tua presunzione, da’ molti desiderii e dalle 
tue passioni ? 

Una volta Confucio stava leggendo ; 
Lao-tsc vedutolo, gli domandò : Che li¬ 
bro leggi ?—Lo YUi-king , rispose Confu¬ 
cio ; anche i santi si dilettavano di tal 
lcttuia. Disse Lao-1$c \—I santi potevano 
leggalo, chè essi lo conprendevano; ma 
tu perché lo leggi ? sai dirmi che cosa 
v é d importante in quel libro?—Il suo 
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contenuto, replica Confucio, si epiloga m 
due parole: carità e giustizia.—Vane pa¬ 
role senza costrutto, tornò a dire il Mae¬ 
stro. Anc’oggi si fa gran pompa di ca¬ 
rità e di giustizia , eppure si offendono 
di continuo gli affetti umani: e il disor¬ 
dine sociale non è stato mai tanto grande. 
Il cigno non è bianco, perchè si lavi ogni 


giorno, nè il corvo è nero, perchè ogni 
giorno si tinga. Eccelso è il cielo per 
sua natura; per sua natura la terra è 
profonda, il sole e la luna di per sè stessi 
son luminosi: e anche l’armonica dispo¬ 
sizione degli astri vien dalla natura loro. 

. C piante non hanno esse eziandio nro- 

P -ben Sminate, che ne distin¬ 
guono le infinite snecip ? e 

'V iappli - 

scienza del Tao tu 1> 9 • tlVare la 

,i serviranno fe ““1™? ^ 
stizia? Battere il tnrnh,, C la giu ' 
una pecora smarrita è 7 ^ Chiatnare 
sembri uno che ’ da e tu nù 
natura Umana ntenda a rovescio j a 
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Poi domandò a Confucio: Se' tu giunto j 

in possesso della scienza ( Tuo) ?—Io la 
cerco invano da ventisette anni, rispose 
questi. — Se la scienza ( Tao), riprese a 
dir Lao-tse , fosse cosa da potersi dare 
in omaggio agli altri, chi non la porge¬ 
rebbe al suo principe; e se si potesse, 
offrire a qualcuno, chi non l’offrirebbe 
ai genitori ?; e se si potesse annunziare 
altrui, chi non 1’ annunzierebbe al fratel¬ 
lo ? ; e se si potesse tramandar per tra¬ 
dizione, chi non la lascerebbe in retag¬ 
gio a’ figliuoli ? Ma tutto questo è iin- \ 

possibile; la scienza non dimora che 
nell*animo di chi può farsene assoluto 
signore.—Eppure, tornò a dire Confucio, 
io ho compilato il Libro dei versi (sln- 
fthig), le storie antiche ( shu-king ), il Ca¬ 
none dei riti (JJ-ki), il trattato della mu¬ 
sica ( [Lo-king ) e la Cronica del mio paese 
natale ( Chan-tjisìiì). Ho predicato la sa¬ 
viezza degli antichi re, e ho procurato 
che quella fosse luce che rischiarasse il 
sentiero a’ sovrani di Ceti per molte ge- 


I 






BREVIARIO DI FILOSOFIA 


E MORALE TAOSE 2 t 7 


iterazioni di principi ; ma invano , c re 
ogni mia fatica fu senza frutto: cotanto 
è difficile farsi comprendere dagli uomini ! 
Lao-tsc replicò: Le discipline che hanno 


fin qui occupata la tua mente, sono vec¬ 
chio retaggio delle antiche età : niente 
altro che reliquie del passato. Or non è 
egli singolare, che tu non sappia cam¬ 
minare che su Torme dei morti ; che tu 
non t’ adopri a coltivare che un campo 
sterile, dove non trovi che ossa ? 

Confucio, lasciato che ebbe quel filosofo, 
fece ritorno ai suoi discepoli. Per tre 
giorni interi il maestro non fece parola 
dell’accaduto; della qual cosa Tse-kung 
maravigliato, fattosi animo egli stesso lo 
interrogò a questo proposito. Confucio 
rispose: Quando l’avversario usa nel di¬ 


scutere ragioni, che a guisa d’uccelli s 
116 V0lan via rapidamente ; io ordino 
mio ingegno a guisa di arco teso, nè ni; 

C0 iTo t0 f* la f,,:ccia abbia Mito 
e > 1 ln gegno mio si pu 
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paragonar a un veltro che covre, le rag¬ 
giunge , le abbatte. Ouand’ egli usa ra¬ 
gioni che guizzali come anguille, ecco il 
mio ingegno come un amo, che i pesci 
subito abboccano. Ma se egli è un drago 
che s’innalza nelle nubi, che trascorre i 
puri campi dell’ etere , io non posso se¬ 
guirlo. Oggi ho veduto Loò-lsc\ egli è 
come il Dragone volante ! Invano ho ten¬ 
tato parlare ; il mio spirito e il mio in¬ 
telletto, come smarriti, non sapevan dove 
si fossero ». 

( Shcn-sìen-ction ili ko-hung) 


FINE 






« Disse Confucio:-Trasmetto, non creo 
ho fede, e perciò amo l’antichità ». 

(Lun-yn, vii, 1) 
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